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Vorwort des Schriftleiters

Das herausragende Ereignis, iiber das in diesem Band des Edith Stein
Jahrbuches berichtet wird, ist die VERLEIHUNG DEs PAPSTLICHEN SILVESTER-
Orpens an Frau Prof. Dr. Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz, langjahrige
Vizeprisidentin der Edith Stein Gesellschaft Deutschland. Es wer-
den hier die Laudatio von Tonke Dennebaum, das Gruflwort von
Markus Magin und die Dankrede der Geehrten, Hanna-Barbara
Gerl-Falkovitz, dokumentiert.

In der Abteilung Dokumentation wird eine der frithen, inzwischen
lingst vergriffenen Biographien Edith Steins aus der Feder von Ger-
ta Krabbel zuginglich gemacht, die von 1926 bis 1952 Bundesvorsit-
zende des Katholischen Deutschen Frauenbundes (KDFB) und in
dieser Eigenschaft mit Edith Stein bekannt war. Dazu kommt ein
bisher unbekanntes Foto, das Edith Stein in einer Gruppe von Arz-
ten und Krankenschwestern im Seuchenlazarett in Mihrisch-Weis-
kirchen zeigt.

Edith Steins Akruauitat zeigt sich unter anderem auch an einer be-
merkenswerten Tagung tber ihr Hauptwerk Endliches und ewiges
Sein im Pfarrhaus von Mooshausen, wortiber Anna Heidlik berich-
tet.

Dem bekannten Mitarbeiter unseres Jahrbuches, Joachim Feldes, ver-
danken wir wieder ein BioGrapHiscHEs Mosaiksteinchen, diesmal zum
Bergzabern Edith Steins.

Im Bereich der ReviGionspriLosorhiE gibt es wir eine Studie von Rolf
Kiibn zur Mystikforschung und einen Beitrag von Beate Beckmann-
Zoller zum Thema Zeit und Ewigkeit bei Edith Stein zu lesen.

Vor hundert Jahren, am 1. Januar 1922, wurde Edith Stein getauft.
Zum Thema Taufe gibt es zwei tneoLoGiscie Aufsitze, einen von So-
phie Binggeli und einen zweiten von Lukasz Strzyz-Steinert. Miriam
Ramos Gémez hat die »bahnbrechenden Vorschlige von Edith Stein
und Johannes Paul I.« in der Frauenforschung zu Papier gebracht.
Schliefllich bietet dieser Band als Beitrag zur SeirituaLitat die bewe-
gende und sehr personlich gefirbte Predigt von Michael Kardinal
Czerney S], die er am 9. August 2022 am 80. Jahrestag der Ermor-
dung Edith Steins in Auschwitz gehalten hat, wihrend Pfarrer Jiir-
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gen Kiampff zum Nachdenken tiber Eucharistie als Lebensmodell des
Christen anregt.

Und wie gewohnt, schliefen die Edith-Stein-Bibliographie fiir 2022
und die Mitteilungen diesen Band wieder ab.

Miinchen, den 2. Februar 2023 P. Ulrich Dobhan OCD
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1. Verlethung des Pipstlichen
Silvester-Ordens an Frau Prof. Dr.
Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz

ToNkE DENNEBAUM

Laudatio auf Frau Prof. Dr. Dr. h.c.
Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz

anlisslich der Verleihung des Papstlichen Silvester-Ordens
durch Herrn Generalvikar Markus Magin
am 25. Juni 2022 im Kaisersaal des Hohen Doms zu Speyer

Sehr geehrter Herr Generalvikar Magin,

sehr geehrte Frau Prof. Dr. Gerl-Falkovitz,

sehr geehrte Frau Dr. Beckmann-Zoller,

Prisidentin der Edith Stein Gesellschaft Deutschland,
liebe Mitglieder der Edith Stein-Gesellschaft,
ehrwiirdige Schwestern,

sehr geehrte Damen und Herren,

es ist mir eine Ehre, die Laudatio auf Frau Prof. Hanna-Barbara Gerl-
Falkovitz halten zu diirfen, und dies hier, im Kaisersaal des Hohen
Doms zu Speyer. An den Winden des Saals sehen wir die grofiformatigen
Nazarener-Gemilde von Johann Baptist Schraudolph, die Szenen aus
dem Leben des heiligen Bernhard von Clairvaux, des Protomirtyrers
Stephanus, des Papstes Stephan I. und natiirlich die Marienkronung
zeigen. Einen besser geeigneten Ort kann man sich kaum vorstellen,
um eine Wissenschaftlerin zu ehren, die ihr Denken und ihre Philosophie
vor der Folie grofier historischer Epochen entwickelt hat, zuvorderst
der Renaissance und dem frithen 20. Jahrhundert, und die von da aus
die Entwicklungslinien bis in die Gegenwart zieht, etwa zur franzosische
Phinomenologie. Vor allem aber ist Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz
eine Wissenschaftlerin, die ihre Kraft und ihre Expertise seit vielen
Jahren in den Dienst der Kirche und des Glaubens stellt.
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Frau Gerl-Falkovitz hat in Miinchen Philosophie, Germanistik und
Politikwissenschaften studiert. 1970 wurde sie in Heidelberg bei Ernesto
Grassi mit einer Arbeit tiber den italienischen Humanisten Lorenzo
Valla zum Dr. phil. promoviert.! 1979 habilitierte sie sich iiber einen
weiteren Philosophen der Renaissance, Leonardo Bruni.? Sie war Stu-
dienleiterin auf Burg Rothenfels im Spessart, lehrte als Privatdozentin
in Miinchen, Bayreuth, Tiibingen und Eichstitt, ibernahm spater die
Professur fur Philosophie an der Padagogischen Hochschule Weingarten
und 1993 den Lehrstuhl fiir Religionsphilosophie und vergleichende
Religionswissenschaft an der Technischen Universitiat Dresden. Seit
ihrer Emeritierung in Dresden im Jahr 2011 leitet sie das EUPHRat-
Institut (»Europdisches Institut fiir Philosophie und Religion«) an der
Philosophisch-Theologischen Hochschule Benedikt XVI. in Heiligen-
kreuz bei Wien. Frau Gerl-Falkovitz hat die bis heute mafigebende
Buchveroffentlichung tiber Romano Guardini vorgelegt und seitdem
immer wieder tiber Guardini geschrieben; sie hat mehrere grofle Ver-
offentlichungen iiber Frauenbilder in der Kultur- und Geistesgeschichte
sowie iiber grofle Frauen in der Geschichte des Christentums verfasst
und ist der Frage von Eros, Gliick und Tod sowie Gender und Femi-
nismus nachgegangen. 1995 wurde ihr die Ehrendoktorwiirde der Phi-
losophisch-Theologischen Hochschule Vallendar verliehen, sie ist Tra-
gerin des Josef-Pieper-Preises (2019), und im vergangenen Jahr hat Papst
Franziskus ihr personlich gemeinsam mit Ludger Schwienhorst-Schon-
berger den Joseph-Ratzinger-Preis fiir herausragende Beitrage im wis-
senschaftlich-theologischen Diskurs verlichen.

Was bei einer solchen Aufzihlung von Forschungsschwerpunkten, Ver-
diensten und Ehrungen verlorenzugehen droht, ist der Blick auf wei-
tergehende, tiefere Anliegen, die einen Menschen ausmachen. Im Fall
von Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz ist das in den vergangenen Jahren
und bis heute in zunehmendem Maf die Sorge um die Zukunft der ka-
tholischen Kirche, insbesondere in unserem Land. Nicht umsonst wird
sie in einem Portrit der Tagespost als » Leuchtfeuer im Nebel der post-
modernen Landschaft« bezeichnet, als Meisterin ihres Faches, der es
gelingt, in »glasklarer Sprache die Wirklichkeit auf Wahrheit hin trans-
parent zu machen«, und die es als dringenden Auftrag empfindet, »in

! Vgl. Hanna-Barsara Gerw, Rbetorik als Philosophie: Lorenzo Valla (Miinchen 1974).
2Vgl. pies., Philosophie und Philologie: Leonardo Brunis Ubertragung der nikomachischen
Ethik in ihren philosophischen Pramissen (Miinchen 1981).
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Zeiten der Verwirrung zu ordnen und zu orientieren, Verschiittetes zu
heben, ein geistiges Erbe weiterzugeben und auf Zukunft hin zu 6ff-
nen.<’

Mit der heutigen Ehrung sollen besonders Hanna-Barbara Gerl-Fal-
kovitz’ Verdienste um die Erschlieffung und Erforschung des Denkens
Edith Steins gewiirdigt werden. Wir erweisen mit Frau Gerl-Falkovitz
einer Wissenschaftlerin die Reverenz und danken ihr fiir ihr jahrzehn-
telanges Engagement, das alles andere als selbstverstandlich ist — und
dennoch notwendig war, damit das Erbe Edith Steins im deutschen
Sprachraum so in den Blick kommen konnte, wie es heute der Fall ist.
Denn Edith Stein ist keine einfache Heilige. Thr Denken und ihr Glaube
und damit auch ihr philosophisches, pidagogisches und geistliches Erbe
sind voraussetzungsreich und eng mit der Ideengeschichte ihrer Zeit
verwoben. Es ist kein Selbstliufer, dass Edith Stein auf angemessene
Weise verstanden wird. Und so scheint mir die These zulissig zu sein,
dass unser heutiger Blick auf Edith Stein in seiner klaren Konturierung
nur moglich ist aufgrund der Ausleuchtung ihres Denkens durch die
Arbeiten von Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz und einiger weniger an-
derer Fachleute auf diesem Gebiet.

Umso mehr freue ich mich, dass die Ehrung von Frau Gerl-Falkovitz
mit dem papstlichen Silvesterorden durch den Bischof von Speyer bzw.
in seiner Vertretung durch den Generalvikar dieser Diozese vorgenom-
men wird. Damit kommt die Ortskirche in den Blick — und mit ihr die
romisch-katholische Weltkirche. Ich erachte das fiir wichtig, denn mit
Edith Steins Seligsprechung im Jahr 1987 und ihrer Heiligsprechung
im Jahr 1998 wurde alles andere als eine blof} deutsche Heilige zu Ehren
der Altire erhoben. Vielmehr ist Edith Stein eine Heilige Europas, eine
Heilige des Karmelitenordens, eine Heilige, die die tiefe Verbindung
von Judentum und Christentum neu betont, theologisch formuliert
und personlich gelebt hat und eine Heilige, deren Werk insbesondere
in der italienisch-, spanisch- und englischsprachigen Weltkirche rezipiert
wird.

Zugleich wird mit der Ordensverleihung hier im Kaisersaal sinnenfallig,
wie eng die Bindung Edith Steins zur Ortskirche von Speyer war, und
zwar sowohl im Blick auf das Bistum Speyer als auch das Kloster der

3 Guorun Trausmut, Portrit der Woche: Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz, in: Die Tagespost
vom 10. Februar 2020, https://www.die-tagespost.de/kultur/hanna-barbara-gerl-falko-
vitz-portraet-der-woche-art-203029, abgerufen am 23. Juni 2022.
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Dominikanerinnen zur hl. Maria Magdalena. Es ist schon, dass einige
der Schwestern aus diesem Kloster heute hier sein konnen. Seit dem
vergangenen Jahr ist mit Schwester M. Karola Dr6zdz OP eine Speyerer
Dominikanerin als Geschiftsfuhrerin der Edith Stein Gesellschaft titig,
was mich ganz besonders freut. An dieser Stelle mochte ich kurz an die
fir Edith Stein so wichtigen Lebensstationen erinnern, die sie in Speyer
und der Region verbracht hat, etwa an die fiir ihren Weg zum Chris-
tentum so wichtigen Wochen und Monate in Bergzabern, ihre prigenden
Jahre als Lehrerin in Speyer, die Taufe in der Bergzabener Pfarrkirche,
die Firmung durch Bischof Ludwig Sebastian nur wenige hundert Meter
von diesem Saal entfernt, oder, zwei Tage vor ihrem gewaltsamen Tod,
der kurze Halt des Deportationszuges auf dem Weg nach Auschwitz
im Bahnhof von Schifferstadt. Dort hat Edith Stein ein letztes Mal
Nachrichten der Verbundenheit und ihrer Hoffnung auf ewiges Heil
ibermitteln konnen. So ist es ein starkes Zeichen, dass die Kirche von
Speyer nach wie vor eng mit allen verbunden ist, die das Erbe Edith
Steins in Ehren halten und pflegen.

Fiir diese Verbundenheit darf ich dem Bistum Speyer im Namen der
Edith Stein Gesellschaft von Herzen danken. Nicht zuletzt die didzesane
Forderung unserer Geschiftsstelle macht es moglich, dass wir unsere
Aufgaben erfiillen konnen und hier vor Ort prisent sind. Die Edith
Stein Gesellschaft Deutschland wurde im Jahr 1994 in Speyer gegriindet.
Von diesem Tag an bis zum Jahr 2015 war Frau Prof. Gerl-Falkovitz
Vizeprisidentin der Gesellschaft. Sie war die wissenschaftliche Beglei-
terin der Edith Stein Gesamtausgabe, die im Herder-Verlag erschienen
ist und im Jahr 2020 mit Band 28 abgeschlossen wurde. Und Frau Gerl-
Falkovitz hat durch eigene Veroffentlichungen, zahllose wissenschaft-
liche Beitrage und Vortrage sowie die Forderung von Nachwuchswis-
senschaftlerinnen und -wissenschaftlern dazu beigetragen, das Erbe
Edith Steins zu erschlieffen und bekannt zu machen.

Lassen Sie mich nochmals betonen, wie wichtig diese Leistung ist, und
welche Bedeutung sie hat. Edith Stein wurde 1942 hingerichtet, mitten
im Zweiten Weltkrieg und einer Zeit ausufernden Chauvinismus’ und
Rassenhasses. Als 1994 die Edith Stein Gesellschaft gegriindet wurde,
herrschte abermals Krieg in Europa, dieses Mal in Bosnien. Im Juli 1995
ereignete sich tiber Tage hinweg das Massaker von Srebrenica. Und
auch heute, im Sommer 2022 herrscht wieder Krieg in Europa, nun in
der Ukraine, und niemand weif}, wie dieser Krieg ausgehen wird.

12
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Als Papst Johannes Paul I1. im Jahr 1999 Edith Stein zur Mitpatronin
Europas erhob, begriindete er das mit folgenden Worten:

»Damit [soll] auf dem Horizont des alten Kontinents ein Banner ge-
genseitiger Achtung, Toleranz und Gastfreundschaft aufgezogen wer-
den, das Minner und Frauen einlidt, sich iiber die ethnischen, kultu-
rellen und religiésen Unterschiede hinaus zu verstehen und anzuneh-
men, um eine wahrhaft geschwisterliche Gemeinschaft zu bilden.«*
Wie wichtig dieses Anliegen ist und wie weit die Biirger Europas auch
heute noch von der Realisierung dieser Vision entfernt sind, ist uns in
den vergangenen Monaten von neuem schmerzlich bewusstgeworden.
Und so sehen wir: Die Bewahrung des Erbes Edith Steins ist keine Spe-
zialaufgabe fiir Menschen mit einem Faible fiir Philosophie und Glaube
des frithen 20. Jahrhunderts, sondern ein Dienst an unserer Gesellschaft
und unserer Kirche heute. Es stirkt die Volkerverstindigung und das
Streben nach einem in Frieden geeinten Europa, in dem »die Menschen-
rechte anerkannt und geachtet werden, und zwar unabhingig von be-
stehenden Grenzen und nationalen, religiosen, politischen oder wirt-
schaftlichen Unterschieden«,’ wie es in den Statuten der Edith Stein
Gesellschaft heifit.

Wie also kam es vor gut zwanzig Jahren dazu, dass der Schritt von der
Werkausgabe (ESW) zur Gesamtausgabe (ESGA) der Werke Edith
Steins gegangen wurde? Schon 1950 war im Herder-Verlag der erste
Band der Edith Stein Werke erschienen. Das letzte Buch dieser 18 Bande
umfassenden Reihe wurde im Jahr 1999 vorgelegt. Schon ein Jahr zuvor,
am 12. Oktober 1998, standen in Rom drei Frauen zusammen, die tags
zuvor an der Heiligsprechung Edith Steins durch Papst Johannes Paul
IL. teilgenommen hatten, und zwar Ilona Riedel-Spangenberger, Pro-
fessorin fiir Kirchenrecht an der Universitit Mainz (T 2007), Monika
Pankoke-Schenk, damals Priasidentin der Edith Stein Gesellschaft
Deutschland, und eben Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz, Professorin an
der TU Dresden. Die drei Damen befanden sich am Rande der Via della
Conciliazione, die vom Tiber zum Petersdom fiihrt. Dessen Fassade
war damals wegen Renovierungsarbeiten im Vorfeld des Grande Giu-

* Jonannes PauL 1L, Apostolisches Schreiben als » Motu Proprio« erlassen zur Ausrufung der
hl. Birgitta von Schweden, der hl. Katharina von Siena und der hl. Teresia Benedicta a
Cruce zu Mitpatroninnen Europas, in: Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 140
(1999), hg. v. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, S. 12.

5 STATUTEN DER EpiTH STEIN GESELLSCHAFT DEUTSCHLAND E.V., in: www.edith-stein.eu/statuten,
abgerufen am 23. Juni 2022.
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bileo del 2000 eingeriistet. Mittig unterhalb der Segensloggia war grof§
dimensioniert und weithin sichtbar das Fotoportrit Edith Steins ange-
bracht, das Ende 1938 vor ihrer Ubersiedlung in den Karmel Echt auf-
genommen worden war. Die drei Frauen auf der Via della Conciliazione
jedenfalls entwickelten an diesem Tag die Idee, dass es gut sei, auch die
verbleibenden unveroffentlichten Manuskripte Edith Steins herauszu-
geben und — mehr noch —jene Einzelbinde der ESW, die vergriffen oder
aber wissenschaftlich nicht so gelungen waren, neu aufzulegen. Vier
Monate nach dieser kleinen Zusammenkunft kam es in Baden-Baden
im Hause Hans-Rainer Sepps, eines ausgewiesenen Kenners der Pha-
nomenologie, zur Griindungssitzung der Edith Stein Gesamtausgabe.
Anwesend waren der Hausherr Prof. Sepp, Frau Gerl-Falkovitz, An-
dreas Uwe Miiller sowie zwei Damen, denen Sie auch auf unserer dies-
jahrigen Jahrestagung begegnen konnen, namlich Sophie Binggeli und
Claudia Mariéle Wulf. Alles Weitere ergab sich in den folgenden Mo-
naten rasch und unter Mitwirkung mehrerer anderer beteiligter Fach-
leute, und so konnte schon im Herbst 2000 auf der Frankfurter Buch-
messe mit dem von Sophie Binggeli bearbeiteten Band ESGA 13, Die
Frau, die erste Veroffentlichung der neuen Reihe vorgestellt werden —
in Anwesenheit des Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz,
Karl Kardinal Lehmann, des Verlegers Manuel Herder und Prof. Gerl-
Falkovitz. Namentlich ihr ist es zu verdanken, dass das Erscheinen der
ESGA in den folgenden Jahren ztigig, profund und unter Mitwirkung
ausgewiesener Experten erfolgen konnte, darunter auch die heutige
Prisidentin der Edith Stein Gesellschaft, Beate Beckmann-Zaller. Nur
den Abschluss der ESGA sah Frau Gerl-Falkovitz trotz aller prophe-
tischen Begabung nicht prazise voraus. Statt der angepeilten Zielgerade
2012 wurde es am Ende 2020. Manchmal erweist sich eben gerade der
Abschluss eines Projekts als der im Detail kniffligste Aspekt eines Ge-
samtvorhabens. Umso mehr gilt es, Frau Gerl-Falkovitz fiir ihren un-
ermudlichen und fachlich hoch anerkannten Einsatz bei der Veroffent-
lichung der ESGA Dank zu sagen. Es ist ein groflartiges Projekt, das
mit ihrer Hilfe erfolgreich begonnen und zum Abschluss gebracht wer-
den konnte.®

¢ Vgl. hierzu Hanna-Barsara Geri-Farkovitz, Von der Werkausgabe zur Gesamtausgabe.
Zur Entstehungsgeschichte der ESGA, in: Edith Stein Jahrbuch Bd. 16 (Wiirzburg 2010)
S. 15-18.
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Hinweisen mochte ich auch auf die Edith Stein-Monographie von Gerl-
Falkovitz, die inzwischen ein echter Klassiker geworden ist: Unerbitt-
liches Licht, ein Werk tiber die Philosophie und Mystik Edith Steins,
das erstmals 1991 und dann in einer vollstindig tiberarbeiteten Neu-
fassung 2015 ein weiteres Mal aufgelegt wurde.” In diesem Buch er-
griindet Gerl-Falkovitz die zentralen Themen Edith Steins, indem sie
sie biographisch einbettet, kultur- und ideen-geschichtlich herleitet und
ebenso kenntnisreich wie anschaulich darstellt. Inhaltlich geht es um
Edith Steins Fragen nach der Bedeutung von Gemeinschaft, ihre Pragung
durch Husserls Phinomenologie und ihr Hineindenken in die katholisch
gepragte philosophia perennis, ihre Vordenkerschaft in der Frauenfrage
und ihre zunehmende Hinwendung zu den grofien Gestalten der abend-
lindischen Mystik vom Neuplatoniker Dionysius Areopagita bis hin
zum Karmelheiligen Johannes vom Kreuz.

Edith Stein, das wird hier deutlich, ist in der Tat eine Heilige, Philoso-
phin, Mystikerin, die Briicken baut zwischen den Traditionen und Na-
tionen, die die Verwurzelung des Christentums im Judentum neu ent-
decktund religionstheologisch ausbuchstabiert —und die uns eine Leh-
rerin sein kann im Gesprich mit der sikularen Welt. Die Grundlage fiir
all dies bildet ihr aufrichtiges, teils dringendes und immer intellektuell
redliches »Fragen nach >Sinn und Dasein des Menschen««.® Ich denke,
es ist nicht zu hochgegriffen anzufiigen, dass dieses Grundanliegen
nicht nur den philosophischen und geistlichen Anspruch Edith Steins
beschreibt, sondern auch das Anliegen von Hanna-Barbara Gerl-Fal-
kovitz.

Sie soll heute geehrt werden durch die Verleihung des papstlichen Sil-
vesterordens. Im Namen der Edith Stein Gesellschaft Deutschland und
aller hier Anwesenden darf ich dazu ganz herzlich gratulieren und
Gottes reichen Segen wiinschen.

"Vgl. vis., Unerbittliches Licht. Edith Stein. Philosophie — Mystik — Leben (Mainz 1991)
sowie dies., Unerbittliches Licht. Versuche zur Philosophie und Mystik Edith Steins (Dres-
den 2015).

$Ebd., S. 21.
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Markus MAGIN

Gruflwort zur Verleihung
des Pipstlichen Silvester-Ordens an Prof. Dr.
Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz

Sehr geehrte Frau Prisidentin Dr. Beckmann-Zoller,
sehr geehrte Mitglieder der Edith-Stein-Gesellschaft,
sehr geehrte Giste — vor allem aber:

Sehr verehrte Frau Professorin Dr. Gerl-Falkovitz,

als Generalvikar des Bistums Speyer heifle ich Sie alle hier im Kaisersaal
des Speyerer Domes herzlich willkommen. Ich tue dies in Vertretung
unseres Bischofs Dr. Karl-Heinz Wiesemann, der — wie Sie ja bereits
gehort haben — vor gut zwei Wochen an Corona erkrankt ist und auf
arztlichen Rat hin auch in dieser Woche keine Termine wahrzunehmen
kann. Er bedauert sehr, dass er heute nicht hier sein kann, lisst Sie aber
alle umso herzlicher grifien.

Esist schon und es ehrt uns, dass die Edith-Stein-Gesellschaft ihre dies-
jahrige Jahrestagung in Speyer abhalt. In einer Stadt, die mit dem Leben
der Namensgeberin Threr Gesellschaft aufs Engste verbunden ist. Nicht
zuletzt deshalb, weil sie vor genau 100 Jahren hier in Speyer in der Ka-
pelle unseres Bischofshauses gefirmt wurde.

In dieser Kapelle beeindrucken mich jedes Mal aufs Neue die 15 Kreuz-
wegbilder, die den Weg Jesu ans Kreuz und hinein in die Auferstehung
zeigen — und zugleich mit dem Leben und Sterben Edith Steins in Be-
ziehung setzen. So werden die spiegelnden Glasflachen der einzelnen
Stationen zur Einladung, unser eigenes Leben, gerade auch mit seinen
dunklen Seiten, zu betrachten, anzunehmen und tiefer zu verstehen.
Wir tun dies in der Bischofskapelle im Blick auf den Gekreuzigten und
zugleich im Blick auf die hl. Teresia Benedicta vom Kreuz, die dem
Herrn bis in die letzte Konsequenz des Todes nachgefolgt ist; »auch im
Dunkel wohl geborgenx, getragen von der Hoffnung auf die Auferste-
hung. Auf der sechsten Kreuzwegtafel ist vorne Edith Stein in ihrer
Ordenstracht und auf der Riickseite das Schweiftuch der Veronika zu
sehen. Dazu der Satz: »Das Einswerden in der Liebe macht den Lie-
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benden zum Abbild des Geliebten.« Ein Satz aus dem philosophischen
Hauptwerk Edith Steings: »Endliches und ewiges Sein«.!

Sie kennen wahrscheinlich auch das Phinomen, dass sich Paare, die
lange Zeit verheiratet sind, immer dhnlicher werden. Diese so genannte
Erscheinungskonvergenz wird so erklirt: Je mehr Zeit wir mit einem
anderen Menschen verbringen, desto mehr gemeinsame Erfahrungen
sammeln und desto mehr Emotionen teilen wir. Wir fithlen uns immer
mehr in den anderen ein, tbernehmen seine Gewohnheiten, gleichen
uns dem anderen an — manchmal sogar bis hin zur Atemfrequenz und
dem Herzschlag. Das alles bleibt nicht ohne Folgen. Geteiltes Leben
hinterlasst gleiche Spuren — in den Gesichtern, als Lach- oder als Sor-
genfalten, noch mehr aber in uns, im jeweiligen Denken und Empfinden.
Wenn Menschen sich gut kennen, werden sie einander immer dhnlicher
— Erscheinungskonvergenz. Ich glaube, das gilt auch fir unsere Got-
tesbeziehung. Auch wer Jesus nachfolgt, wird ihm immer dhnlicher —
in seinem unerschitterlichen Vertrauen in den Vater und in seiner gren-
zenlosen Liebe zu allen Menschen; — schlief8lich in seiner Verschrinkung
von Gottes- und Nichstenliebe, die sich in Ganzhingabe Jesu am Kreuz
vollends gezeigt hat. Wer ihm nachfolgt, wird immer mehr zu einer
Ikone Christi, durch die etwas durchscheint von der Menschenfreund-
lichkeit unseres Gottes.

»Das Einswerden in der Liebe macht den Liebenden zum Abbild des
Geliebten.« Wenn dem so ist, dann miissten Sie, verehrte Frau Prof.
Gerl-Falkovitz, der hl. Edith Stein inzwischen sehr dhnlich sein. Seit
mehr als 40 Jahren beschiftigen Sie sich mit dem Lebens- und Glau-
bensweg dieser herausragenden Gestalt des 20. Jahrhunderts mit ihrem
in der Phinomenologie verwurzelten philosophischen Denken und
ihrer vom Geheimnis des Kreuzes gepragten Spiritualitit. Mit wissen-
schaftlicher Akribie und mit einem ebenso grofien personlichen geist-
lichen Interesse haben sie sich dem Lebensweg, dem Denken und Glau-
ben Edith Steins immer mehr angendhert — behutsam und im Bewusst-
sein, dass das Leben eines Menschen, auch und gerade in seiner
Gottesbeziehung, ein Geheimnis ist und bleibt.

Wer sich so lange und so intensiv mit einem anderen Menschen befasst
und sich so fir die Verbreitung seines Werkes einsetzt wie Sie, der kann
vermutlich gar nicht anders, als sich ihm anzugleichen in seinem Denken
und Fihlen. Wie Edith Stein haben Sie sich im Laufe Thres langen aka-

"ESGA 11/12 8. 392.
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demischen Wirkens darum bemiiht, Dinge zusammenzudenken, die in
unserer sich immer mehr ausdifferenzierenden und auseinanderstre-
benden Gesellschaft als Gegensitze begriffen werden: Wissenschaft
und Religiositat, Philosophie und Theologie, Intellektualitit und Demut:
— wie Edith Stein in einer sachlichen Niichternheit und zugleich ange-
trieben von einer leidenschaftlichen Suche nach der Wahrheit.

Aus Threr tiefen Verbundenheit mit Edith Stein sind unzahlige Vortrige,
Publikationen und andere Initiativen erwachsen. Vor allem ist hier die
28bandige Edith-Stein-Gesamtausgabe zu nennen, deren Veroffentli-
chung Sie mafigeblich vorangetrieben und wissenschaftlich geleitet ha-
ben. Hinzu kommt Ihr leidenschaftlicher Einsatz fur die Griindung
der Edith-Stein-Gesellschaft hier in Speyer im Jahr 1994 und Thre Be-
reitschaft, 21 Jahre lang im Vorstand mitzuarbeiten. Sie haben Thre ganze
wissenschaftliche Kompetenz einbracht und sich so dem Auftrag der
Gesellschaft gewidmet: »das Kennenlernen, die Erforschung, Pflege
und Verbreitung des philosophischen, padagogischen und religiosen
Erbes von Edith Stein zu fordern« und ihr geistiges Werk »in all seinen
Facetten einer breiten Offentlichkeit zuginglich (zu) machen« (aus der
Satzung).

Sie haben das in Threr ganz eigenen Art und Weise getan: wissenschaftlich
fundiert, rhetorisch brillant, mit einem universalen Horizont, angepasst
an unterschiedlichste Zielgruppen, v. a. auch junge Menschen, klar in
Thren Positionen, zutiefst geistlich verwurzelt und geprigt von einer
tiefen Verbundenheit mit der Kirche.

All das hat Bischof Dr. Wiesemann dazu bewogen, den Papst zu bitten,
Thnen aufgrund Threr groflen Verdienste vor, allem um die Erschliefung
und Verbreitung von Leben und Werk der hl. Edith Stein, den Papst-
lichen Silvesterorden 2. Grades zu verleihen. Papst Franziskus hat dieser
Bitte entsprochen, so dass ich nun im Auftrag des Heiligen Vaters und
in Vertretung unseres Bischofs diese besondere Ehrung vornehmen und
Thnen das Komturkreuz des Silvesterordens tiberreichen darf. Ich ver-
binde diese Uberreichung mit den herzlichsten Segenswiinschen unseres
Bischofs, des ganzen Bistums und auch mit meinen ganz personlichen
Gluckwiinschen.
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Hanna-Barsara GerL-FarkoviTz

Dankrede zur Verleihung des Pipstlichen
Silvester-Ordens Pro Ecclesia et Pontifice

»Umsonst habt ihr erhalten, umsonst sollt ihr geben.« (Mt 10,8)
Alles, woftr ich heute geehrt werde, ist mir gegeben worden: die Gabe
des Lebens, des Wachstums, der Ausbildung, der Berufung auf ver-
schiedene Wirkungsstitten, der Freunde und Begleiter... So gilt der
erste Dank dem Geber aller Gaben, besonders fiir jene Gabe, die mir
heute durch die Kirche tiberreicht wird. Wieviel ich allerdings zurtick-
geben konnte und noch kann, wird ein anderer beurteilen. Der Dank
umschliefit alle jene Vielen, die mir ebenfalls »umsonst gegeben haben«:
die vielen Mitarbeiter an der ESGA, allen voran Dr. Beate Beckmann-
Zoller; hier anwesend sind — pars pro toto — Dr. Sophie Binggeli und
Dr. Claudia Mariéle Wulf. Alle anderen, die stillschweigend oder offen
zur Vollendung des Werkes beigetragen haben, werden heute mitge-
ehrt.

Funf kurze Worte zu diesem Anlass.

Das erste Wort zur ESGA selbst.

Nach der Heiligsprechung Edith Steins am 11. Oktober 1998 in Rom
durch Papst Johannes Paul II. standen Dr. Monika Pankoke-Schenk
(Prasidentin der ESGD 1997-2009), Prof. Dr. Ilona Riedel-Spangen-
berger (Kirchenrechtlerin in Mainz, +2008 nach Edition der ESGA 7)
und ich vor der eingeriisteten Fassade des Petersdomes; daran sichtbar
das Grofportrit der neuen Heiligen. Beim Gesprach kam »plotzlich«
der Gedanke auf, nun endlich auch die Inedita Edith Steins herauszu-
bringen. Es ist mir nicht mehr erinnerlich, wer das zuerst aussprach.
Urspringlich war nicht an eine Gesamtausgabe, sondern an eine » Wis-
senschaftliche Werkausgabe« (auch »Kritische Studienausgabe«) gedacht,
wie das erste Sitzungsprotokoll vom 11. Februar 1999 festhilt, denn
die letzten Binde der ESW lagen gerade erst druckfrisch vor. Hier muss
an die unschitzbaren Verdienste von Sr. Maria Amata Neyer OCD
(1922-2019) vom Karmel Koln erinnert werden, die seit Jahrzehnten
alle nur erreichbaren Manuskripte und Dokumente, Zeugenberichte
und Briefe zusammentrug, katalogisierte und der Forschung freigebig
zur Verfiigung stellte (ohne Computer!). Sr. Amata bleibt die leitende
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Gestalt hinter der alten Werkausgabe und der ESGA; ihrer Arbeit ge-
bithrt hochste Anerkennung.

Bereits ein knappes halbes Jahr nach der Heiligsprechung fand am Tag
der hl. Scholastika, der Schwester des hl. Benedikt, vom 10. auf 11. Feb-
ruar 1999, die Griindungssitzung der ESGA statt in Baden-Baden bei
Prof. Dr. Hans Rainer Sepp. Anwesend waren aufler dem Hausherrn
Dr. Sophie Binggeli, Dr. Andreas Uwe Miiller, Dr. Claudia Mariéle Wulf
und ich. Die Vorarbeit dazu war auch von Dr. Beate Beckmann geleistet
worden. Im Riickblick ist es erstaunlich, 28 Binde im Lauf von nur 20
Jahren herausgebracht zu haben.

Das zweite Wort zur Ordens-Benennung »pro Ecclesia«.

Kirche erscheint heute in ihrer Knechtsgestalt. Edith Stein erlebte zu
ihrer Zeit nach dem Ersten Weltkrieg die Kirche als neues Israel, ab
1933 allerdings als Israel in babylonischer Gefangenschaft. Aus dem
totalitiren Babylon ging die Kirche jedoch gestirkt hervor. Thre heutige
Gestalt ist demgegeniiber schwer zu deuten — iibernimmt sie am Ende,
apokalyptisch bedroht, die Forderungen Babylons? Die medialen Stim-
men in Deutschland scheinen dahin zu dringen. Anderswo aber gibt
die Kirche gezwungenermaflen Zeugnis, das heiflt einfachhin Martyri-
um. »Pro Ecclesia« ist nicht nur fiir das Geleistete zu verstehen, sondern
fur das noch Ausstehende, das Zeugnis. Wie weit es gehen wird, be-
stimmt ein anderer. Bei der Priesterweihe antwortet der Kandidat letzt-
lich »adsum«. Das lasst sich nur in Furcht und Zittern sagen, aber es
sei doch in aller Vorlaufigkeit gesagt: adsum.

Das dritte Wort gilt dem anderen Teil der Widmung: »pro Pontifice«.
C.S. Lewis meinte, Petrus wiirde wohl jedem erzahlen, er sei es gewesen,
der den Herrn verraten habe — mit strahlendem Gesicht, weil er von
seinem Verrat »gelost« wurde, ja, in eine ihm bis dahin unvorstellbare
Tiefe der Liebe hineingezogen wurde. Weinte er iber den Verrat? Oder
weinte er vielmehr tiber den Blick Jesu tiber die Feuer hinweg, tief trost-
lich? Seitdem steht jeder »Briickenbauer« in eben dieser Spannung.
Geprigt wurde ich von den Pipsten Johannes Paul II. und Benedikt
XV, den ich noch als Professor von Regensburg 1976 auf Burg Ro-
thenfels kennenlernte. Viel spater, 2021, kam ich bei einem Empfang
neben Papst Franciscus zu stehen; er wandte sich zu mir mit dem Satz:
»Beten Sie fiir mich!« Seit diesen wenigen Begegnungen glaube ich mehr
von der Uberforderung und der besonderen Begnadung dieses Amtes
zu ahnen.
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Das vierte Wort zum heiligen Papst Silvester, dem der letzte Tag des
Jahres gewidmet ist. In der Kirche Quattro Coronati in Rom findet
sich ein herrliches Mosaikfries, auf dem der Papst mit dem noch unge-
tauften Kaiser Konstantin abgebildet ist. Konstantin tragt sichtbare
Flecken im Gesicht als Zeichen des Aussatzes. Vor ihm steht, angstvoll
gedringt, eine Gruppe von Frauen und Kindern: Ein Bad im Blut der
Kinder soll nach dem Rat der Arzte vom Aussatz heilen. Papst Silvester
aber stellt sich vor die Miitter und befreit den Kaiser durch Gebet von
der furchtbaren Krankheit. Ende der Kinderopfer also und Anfang
einer neuen Menschlichkeit, des »neuen Weges«, der letztlich in Europa
siegte. Mittlerweile ist Europa freilich in seiner eigenen Aufklirung er-
wacht und findet die Helligkeit ausreichend. Doch sind dabei neue
Arten von Aussatz aufgetaucht — begleitend zu Pandemie und einem
neuen europdischen Krieg vor allem eine seelische Ortlosigkeit. Auch
sie liefle sich von Christus bannen, wenn er denn zugelassen wiirde.
Das fiinfte Wort dazu kommt von Edith Stein selbst, der Patronin
Europas.

Thre Art des Denkens ist in der Regel sachlich und eben dadurch hilf-
reich. Selten finden sich Sitze, in denen ihre innere Erfahrung durch-
schimmert. Einer davon lautet, hoch erstaunlich: »An dem Tage, an
dem Gott schrankenlose Macht tiber unser Herz haben wird, werden
wir auch schrankenlose Macht tiber das Seine haben.«!

Edith Stein zieht mit ihrem Vorbild in dieses unendlich hin- und her-
flutende gottliche Leben hinein. Wir danken heute vor allem fir ihr
Vordenken, gipfelnd in ihrem Martyrium. Sie gab — wie im Testament
unter anderem aufgefithrt — ihr Leben fiir die Kirche und — wenig be-
wusst — fir Deutschland. Auch kraft ihrer Hingabe hat unser Land die
babylonische Zeit tiberlebt und ist aus dem Abgrund gerettet worden,
der neben anderen Namen Auschwitz heifit. Andere Verwerfungen und
Umbriiche werden kommen — aber unausloschlich in unserer Mitte,
neben vielen dhnlichen Zeugen, zeugt Edith Stein mit Blut und Leben
fir Den Heiligen.

I ESGA 20, GTIL, S. 141.
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2. Dokumentation

Hanna-Barsara GerL-FaLkoviTz

Wiederentdeckt: Ein frithes Lebensbild
Edith Steins (1949) von Gerta Krabbel

Dr. phil. Marie Julie Gertrud (Gerta) Krabbel (20. 3. 1881 Witten/Ruhr
—10.3.1961 Aachen) promovierte Historikerin, war von 1918 bis 1926
Fachlehrerin an der Sozialen Frauenschule in Aachen, die vom Katho-
lischen Deutschen Frauenbund urspriinglich in Koln gegriindet worden
war und aus der sich eine Abteilung in Aachen bildete, Keimzelle fiir
die spatere Katholische Hochschule Nordrhein-Westfalen.

Von 1926 bis 1952 war sie die Bundesvorsitzende des Katholischen
Deutschen Frauenbundes (KDFB) und in dieser Eigenschaft mit Edith
Stein bekannt. Krabbel hatte die damalige Speyerer Lehrerin zum 8./9.
November 1930 in das Hedwig-Dransfeld-Haus des KDFB nach Ben-
dorf bei Bonn eingeladen, um tiber »Grundlagen der Frauenbildung«
zu sprechen.! Das Referat Edith Steins traf in der anschliefenden Aus-
sprache auf Widerspruch, so dass Krabbel etwa 14 Tage spater ein Dis-
kussions-Protokoll und ein Rundschreiben versandte, wo sie zum wei-
teren Austausch tiber das von Stein nur »einseitig« verhandelte Thema
aufrief.? In Aachen hielt Stein dann am 30. 10. 1931 ihren zentralen Vor-
trag zur Geschlechteranthropologie »Der Beruf des Mannes und der
Frau nach Natur- und Gnadenordnung«.®* Zu einem dritten bezeugten
Treffen kam es am 8./9. Oktober 1932, als Edith Stein wiederum zu
Gerta Krabbel nach Aachen reiste zu einer Tagung des Bildungsaus-
schusses des KDFB, wo Alois Demptf tiber »Die geistige Haltung der

jungen Generation« referierte.*

"ESGA 13, 30ff.

2ESGA 13, 238-250.

*ESGA 13, 56-78.

*Vgl. den Brief Steins an Callista Kopf vom 11. 10. 1932 (ESGA 2, Br. 223).
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Gerta Krabbel war im Ubrigen die langjihrige Schriftleiterin der
Zeitschrift Die christliche Fran, worin Edith Stein mehrfach publizier-
te.’

Befreundet war Gerta Krabbel u.a. mit Romano Guardini, Josef Weiger
und der Newman-Ubersetzerin Maria Theresia Knoepfler; sie arbeitete
seit den 1920er Jahren im Quickborn und auf Tagungen in Burg Ro-
thenfels mit.

Das Lebensbild Edith Steins erschien als Kapitel in dem Buch der Autorin,
das als Titel ein Zitat von Annette Droste-Hulshoff trigt: Selig sind
des Friedens Wichter. Katholische deutsche Franen aus den letzten hun-
dert Jahren, Teil 2, Regensbergsche Verlagsbuchhandlung, Miinster
1949, 217-257. Teil I hatte Gerta Krabbel 1939 im selben Verlag unter
dem Titel Ein mutig’ Herz, ein redlich Wollen — ebenfalls ein Droste-
Hiilshoff-Zitat — herausgegeben. Die Recherchen zum Leben Edith Steins
begannen bereits 1946/1947%; sie bestanden in der brieflichen Anfrage
an viele, leider ungenannt bleibende Bekannte Edith Steins. Sollte
sich der Nachlass Gerta Krabbels noch finden, konnten die zahlreichen
Zitate aus den damaligen schriftlichen Antworten nachgewiesen wer-
den.

Da das Buch Krabbels vergriffen ist, wird das Kapitel von neuem do-
kumentiert und mit Korrekturen versehen. Sein Wert liegt in der un-
mittelbaren Erinnerung der Zeitgenossen wenige Jahre nach dem Tod
Edith Steins. Im Vorwort schreibt Krabbel: »Am Schluf} steht das Le-
bensbild von Edith Stein, einer Frau, deren Leben durch ein auflerge-
wohnlich grofles, schweres Schicksal gezeichnet ist. Als tiberragend be-
gabte judische Philosophin fand sie in geistigem Ringen den Weg zur
Kirche. Bald erwachte dann in ihrer Seele die schier untiberwindliche
Sehnsucht nach dem beschaulichen Leben im Karmel, der sie, als ihre
Tatigkeit durch den Nationalsozialismus verboten wurde, freudig folgte.
Als Nichtarierin mufite sie aus dem Kolner Karmel nach Holland flichen,
wurde dann durch SS-Offiziere aus dem Karmel in Echt fortgeholt,

5 »Beruf des Mannes und der Frau nach Natur- und Gnadenordnung, in: Die Christliche
Fraun 30,1 (1932) <ESGA 13>; »Rezension zu Dietrich von Hildebrand, Metaphysik der
Gemeinschaft, in: Die christliche Frau 30 (1932); »Das Christusbuch von Karl Adam«,
in: Die Christliche Frau 31, 3 (1933) <ESGA 19>; »Die deutsche Summa des hl. Thomas
von Aquin, in Die Christliche Fran 32, 8-10 (1934); 33, 1 und 4 (1935) <ESGA 27>.
¢S. Brief von Alois Dempf vom 31. Januar 1947 an Gerta Krabbel (ESGA 28, Br. 785),
Archiv Mooshausen; ebenfalls veroffentlicht in: Edith Stein Jahrbuch 18 (2012) 21-25.
Ab hier: Edith Stein Jahrbuch = ES]J.
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nach dem Osten transportiert und hat dort durch das verbrecherische
Tun der Nationalsozialisten einen gewaltsamen Tod erlitten.«
Anmerkungen der Autorin sind besonders gekennzeichnet. Das dama-
lige Schriftenverzeichnis findet sich am Ende des Kapitels. Die anderen
Anmerkungen wurden eingefiigt von Beate Beckmann-Zoller, Ulrich
Dobhan, Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz und Hildegard Schmitz.

GerTA KRABBEL

Edith Stein (1949)

Wenn der Blick auf den vergangenen Jahren® ruht, begegnen ihm Bilder
mannigfaltigster Art. Bosheit driangt heran in erschreckend unheimlicher,
kaum geahnter Kraft, und ihr gegentiber das Gute in stiller, sieghafter
Schonheit, Menschen, die nichts mehr vom Adel und der Wiirde des
Menschen erkennen lassen, und Menschen, in denen Gottes Nihe den
ihnen Begegnenden so fithlbar wird, daf} sie sie nie vergessen konnen.
Viele oder manche von ihnen sind in den Ungewittern, der Grausamkeit,
davon die Zeit durchbebt war, einen Weg gegangen, so schwer und
voller Leiden, wie man es sich nicht hitte ausdenken konnen, ja, nach
Not, Elend, Einsamkeit, furchtbarer Miflhandlung, sind sie getotet wor-
den. Ein unsagbar schlimmes Geschehen, das immer und immer als bit-
terste Anklage vor uns steht und von alldem, was unser gesamtes Volk
erdulden muf3, vielleicht das unvergefllich Schwerste ist. Es ist aber auch
ein Geschenk, um die Menschen, die zum Opfer wurden, zu wissen,
die Erinnerung an sie wachrufen zu diirfen, damit liebende Menschen
zu ihnen aufschauen, leidende durch sie gestirkt werden und durch ihr
Leben und Sterben die in ihnen wirksame Gnade, das Licht des unend-
lich herrlichen heiligen Gottes in unsere so arme Zeit hineinstrahlt.

So moge hier die Erinnerung an Edith Stein, Schwester Teresia Benedicta
a Cruce, Karmelitin, festgehalten werden. Dieses Leben wurde so deut-
lich gefiihrt von der liebenden Hand Gottes, es ist in solchem Mafle
durchweht von Grofle und Heiligkeit, daff man ihm nur staunend mit
ehrfiirchtig bewegtem Herzen folgen kann. Es scheint daher richtig,
ganz schlicht iiber sie zu schreiben, anders geht es nicht. Es soll berichtet
werden, wie die Geschicke ihres Lebens, ihr Leben selbst und ihre Per-

7 Krabbel, Gerta, Selig sind des Friedens Wichter. Katholische deutsche Franen aus den
letzten hundert Jahren, »Zum Geleit«, X.
$ Gemeint ist die Zeit des Nationalsozialismus 1933-1945.
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sonlichkeit sich aus den Zeugnissen solcher, die sie kannten, mit ihr ar-
beiteten, ihr nahe standen, mit ihr zusammenlebten, dem begegnenden
Blicke und dem iiber sie nachdenkenden Sinn kundtun. Dabei wird
aber immer — gerade durch die Einfachheit der Schilderung — ein Schleier
tiber allem liegen, und man wird ahnen, dafy mehr da ist, als gesagt wird,
eine grofle, verborgene Wirklichkeit, deren Ausstrahlung man mit Ehr-
furcht spiirt, die selbst aber nicht enthiillt werden soll — wohl auch nicht
kann. Jedenfalls ist wohl jetzt, da sie uns ja zeitlich noch so nahe ist,
manches auch noch gar nicht iiberschaut werden kann, nur dies, so
scheint mir, die Weise, tiber sie zu sprechen; so mochte ich es tun.

Vor meinem geistigen Blick steht der Tag, da Edith Stein im Kolner
Karmel eingekleidet wurde.’ Wir betreten das schlichte Haus — ein Hei-
ligtum, das den Bomben zum Opfer fiel'® —, um an der Feier teilzu-
nehmen. Vor Beginn des Gottesdienstes durfen diejenigen, die sie ndher
kannten, sie einzeln noch einmal sehen. Im Sprechzimmer auflerhalb
der Klausur steht sie in brautlichem Kleid, mit Kranz und Schleier ge-
schmiickg; still und schlicht spricht sie mit jedem von dem, was ihm be-
sonders am Herzen liegt — ich habe ihr das Leben und Streben der ka-
tholischen Frauen in der damaligen Zeit innig anempfohlen —; man
spurt eine Verbindung mit ihr aus der Unruhe des bewegten Lebens
drauflen in die Stille des Karmels, die bleiben und sich in treuem Gebet
immer wieder neu bewihren wird. Schon hier, und als sie dann feierlich
in das Gotteshaus geleitet wird, hat ihr Auge eine Tiefe und ein Leuchten,
das man nicht vergessen kann. — Als ich sie so zum Altar gehen sah, um
mit dem Gewand der Karmelitin bekleidet zu werden, kam mir mein
erstes Gesprach mit ihr in den Sinn, an das ich so oft denken muf. Wir
trafen uns zum ersten Male um die Pfingstzeit 1931 in Wien gelegentlich
eines Kongresses katholischer Frauen." Edith Stein hielt einen Vortrag

® Damals noch in K6ln-Lindenthal, am 15. April 1934.

1030. Oktober 1944.

" Anm. Gerta Krabbel: »Damals sprach auch Oda Schneider <1892 Preflbaum/Wien —
1987 Graz>, deren Schriften bekannt sind. Vor kurzem erreichte uns die Nachricht, daf§
sie nach dem Tode ihres Gatten <Major Rudolf Schneider>, am 24. Nov. 1947, dem Fest
des hl. Johannes vom Kreuz, in den Wiener Karmel eingetreten ist <zuerst als M. Gabriela
a Corde Jesu, spiter Maria Cordis OCD, Graz>.« — Der Kongress wurde von der oster-
reichischen Reichsfrauen-Organisation zur Feier des 700. Todestages der hl. Elisabeth
v. Thiiringen organisiert vom 26.-31.5.1931. Es waren Vertreterinnen der Frauenverbande
aus Osterreich und dem umliegenden Ausland versammelt, fithrende Persénlichkeiten
des 6ffentlichen Lebens und der Aristokratie. Die Dichterin, ausgebildete Laien-Katechetin
und geistliche Schriftstellerin Oda Schneider verfasste 1934 die Monographie Vom Pries-
tertum der Frau (Seelsorger Verlag / Herder Wien).
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uber die hl. Elisabeth, der viel Anklang fand.'? Ich wuf3te, dafl die Red-
nerin im Jahre vorher bei den Salzburger Hochschulwochen einen be-
deutsamen Vortrag tiber das Ethos der Frauenberufe gehalten hatte®,
ich hatte von ihren wichtigen philosophischen Studien und Schriften
gehortund erfahren, dafl sie demnichst am Deutschen Institut fiir wis-
senschaftliche Padagogik in Munster eine Dozentur tibernehmen wiirde,
eine Tatsache, die die katholische Frauen sehr freute. Kaum hatten wir
uns in einem stillen Wiener Kaffeehaus zu einem ruhigen, eingehenden
Gesprich zusammengefunden, da sagte Edith Stein mir sofort, als ich,
erfreut und voller Hoffnung, von ihrer neuen wichtigen Aufgabe sprach:
»Meine Sehnsucht ist der Karmel.«'* Das war fiir mich eine grofle Uber-
raschung. Diese Sehnsucht hatte sich erfillt. Der Weg, den wir nun ver-
folgen wollen, ist greifbar vom Walten der Liebe Gottes gefiihrt.

Edith Stein entstammyte einer streng orthodoxen'® jiidischen Familie in
Breslau. Hier wurde sie am 12. Oktober 1891 als jiingstes Kind ihrer
Eltern Siegfried Stein und Auguste geb. Courant geboren. Der Vater
hatte ein grofles Holzgeschift. Nach seinem frithen Tode!® wurde dies
von ihrer Mutter und einem ihrer Briider weitergefithrt. Von Edith
Steins Kindheit weiff man wenig.!” Aus der besonders innigen Liebe,
die sie zu ihrer Mutter hatte, und der tiefen Verbundenheit mit ihren
Geschwistern, die ihr zeitlebens eigen war, darf man wohl schlief3en,
dafl ein echtes und gutes Familienleben ihre Kindheit und Jugend schon
gestaltete. Bei vertrauten Menschen sprach sie 6fter von ihrer Mutter,
der Gedanke an sie war ihr besonders in ereignisreichen Stunden ihres

12 Edith Steins Vortrag »Natur und Ubernatur in der Formung einer Heiligengestalt«,
in: ESGA 19, 15-29.

13 »Das Ethos der Frauenberufe«, in: ESGA 13,16-29. Das war eine Vorgingerveranstal-
tung zu den Salzburger Hochschulwochen, denn diese fanden zum ersten Mal vom 3.—
21. August 1931 statt.

4 Am 8.4.1931 traf Edith Stein Gertrud von le Fort in Miinchen, die mit ihr ebenfalls
uber den Karmel sprach. Edith Stein bat 1932 in Wiirzburg um Aufnahme in den Karmel
Himmelspforten, wurde jedoch abgelehnt. Vgl. Beckmann-Zoller, Beate, »Edith Stein
und Wiirzburg«, ESJ 2018, 128-30.

1 Die Familie Stein gehorte nicht dem »orthodoxen« Judentum an, sondern der »Neuen
Synagoge«, der Hauptsynagoge der liberalen Juden in Breslau. Auguste Stein besuchte
aber auch Gottesdienste im Rabbinerseminar, an dem ihre Enkelin Erika, die Tochter
Friedas, studierte. Es gehorte zum konservativen Judentum, einer mittleren Richtung
zwischen Orthodoxie und Reformjudentum (ESGA 1, 360).

' Sommer 1893.

17 Die Autorin wusste offenbar nichts von Edith Steins Autobiographie Aus dem Leben
einer jiidischen Familie, zuerst gekiirzt erschienen in: Edith Steins Werke (ESW), Bd. VII,
1965, vollstindig 1985; jetzt ESGA 1. Siehe ESGA 1, XIV.
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Lebens sehr nahe, manchmal als Sorge, Leid, auch als Schmerz der Tren-
nung. In ihrem Elternhause war eine sehr lebendige Religiositat, die ji-
dischen Feste wurden mit aller Treue und grofier Feierlichkeit begangen.
Dies hat Edith Stein auch spater, wihrend ihres ganzen Lebens viel be-
deutet. Oft hat sie Nahestehenden gesagt, welch tiefen Eindruck es ihr
immer gemacht habe, mit welcher Hingabe zuhause die Feste und vor
allem das grofie heilige Fasten auch von den Kindern gehalten wurden.'®
[Einer ihrer Briider bereitete sich in Breslau im jiidischen Seminar auf
das Amt des Rabbiners vor."” — Immer wieder werden wir feststellen,
dafl Edith Stein lingere Zeit in Breslau ist, um ihre Familie zu besuchen.
Sie war Schiilerin einer Studienanstalt in Breslau®, die sie 1911 mit dem
Zeugnis der Reife verliefl. Dann studierte sie an den Universititen Bres-
lau und Géttingen, vor allem Philosophie und Germanistik. Wie es
scheint, war die Zeit in Gottingen fir sie besonders wichtig.?! An den
Treffen eines philosophisch-phaenomenologischen Kreises, der sich
damals wahrend der Studienzeit in Gottingen gebildet hatte, nahm sie
noch viele Jahre spiter gern und wenn moglich regelmifig teil.?? Thr
Staatsexamen bestand sie mit bestem Erfolg.”> Wahrend des ersten Welt-
krieges dringte es sie, sich zeitweise helfend in den Dienst der Verwun-
deten zu stellen. Nach kurzer Ausbildung war sie als Rote-Kreuz-
Schwester® in einem osterreichischen Seuchenlazarett titig, sie pflegte
die Kranken mit grofiter Aufopferung.”® Durch die Verleihung der Ro-
ten-Kreuz-Medaille?® wurde ihre Arbeit von ihren Vorgesetzten aner-

18 In ihrer Autobiographie schreibt sie jedoch, dass die dlteren Briider als junge Manner
die hausliche Sabbatfeier leiten mussten und sich dariiber lustig machten (ESGA 1, 44).
1 Hier irrte Gerta Krabbel. Edith Steins Nichte Erika (siche Anm. 13) war in Breslau im
Rabbiner-Seminar (ESGA 1, 360) und wanderte spater nach Jerusalem aus. Edith Steins
beide Briider waren Kaufleute. Vgl. Maayan de Sinchez, Von Breslan nach Jerusalem.
Channah Erika Tworoger — Edith Steins Nichte, Breslau 2021.

20 Stidtische Viktoriaschule in Breslau, Studienanstalt der realgymnasialen Richtung.
211913-15. Vgl. dazu Beckmann-Zoller, Beate / Heidhues, Mary, Das liebe alte Gottingen!
Edith Steins Universittsjabre — Begegnungen und Entscheidungen. Mit Rundgang durch
Gottingen, Kevelaer 2021.

2 »Phinomenologische Gesellschaft«, spiter der »Bergzaberner Kreis« bzw. »das Phi-
nomenologenheim«: Vgl. Feldes, Joachim, Das Phanomenologenheim. Der Bergzaberner
Kreis im Kontext der frithen phanomeno-logischen Bewegung, Nordhausen 2016.

2 Januar 1915.

2 Edith Stein war Schwesternhelferin beim Roten Kreuz.

> Mihrisch-Weiikirchen / Hranice, April bis September 1915; ESGA 1, 262-303.

2 Diese Behauptung kann nicht nachgewiesen werden und ist in der griindlichen Bio-
graphie Sr. M. Amata Neyers OCD nicht bestatigt.
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kannt. — Auch arbeitete sie eine Zeitlang mit anderen Studentinnen in
einer Munitionsfabrik.?”

Dann widmete sie sich in Freiburg philosophischen Studien. Sie pro-
movierte dort bei Husserl.?® Das Thema ihrer Dissertation lautete: »Zum
Problem der Einfiihlung.«* Die Dissertation stammt aus dem Jahre
1917 und ist Teil II-1V ihres unter dem Titel »Das Einfiihlungsvermogen
in seiner historischen Entwicklung und in phaenomenologischer Be-
trachtung« erschienenen Buches (8 Teile und 132 S.).

Schon bald hatte sich in Freiburg ihre grofle philosophische Begabung
gezeigt. »Edith Stein war eine ungeheuer begabte Studentin, die im
Kreis der Begabten auffiel, besonders durch ihre rasche Aufnahmefi-
higkeit und Anpassungsmoglichkeit an eine geistige Welt. Sie galt uns
immer als die typisch weiblich-rezeptive Begabung, dies aber bis zu
sehr hohem Mafle ausgebildet«, schreibt die Gattin <Anne Reinach>
des im ersten Weltkrieg gefallenen Philosophen <Adolf> Reinach, an
dessen Ubungen fiir Fortgeschrittene Edith Stein [in Gottingen] teil-
nahm und in dessen Haus sie viel verkehrte. » Auch bei ihren tibrigen
Lehrern, so besonders bei dem Historiker Max Lehmann, war sie un-
geheuer geschitzt. Als Husserl den Ruf nach Freiburg erhielt, trat Edith
Stein bald in nihere Bezichung zu ihm. Er erkannte ihre groffe Begabung,
und sie wurde seine Assistentin, arbeitete dort zusammen mit den As-
sistenten Heidegger und Koyré.«** In dem gleichen Bericht heifit es:
»Dort hat sie eine ungemein fruchtbare Tatigkeit entfaltet, vor allem in
ihrer speziellen Aufgabe gegeniiber den Bergen von Manuskripten von
Husserl. Niemand wie sie hitte sich so schnell zurechtgefunden. Sie
fand da Dinge, die Husserl friiher erarbeitet hatte, von denen niemand
etwas wufite, und deren Wichtigkeit sie sofort erkannte, die sie Husserl
sogleich auf den Schreibtisch legte mit dem >Befehl, hieran weiter zu
arbeiten. Aber auflerdem schuf sie auch eine Verbindung zwischen Hus-

2" Auch diese Behauptung kann nicht nachgewiesen werden und ist von Sr. M. Amata
Neyer OCD nicht bestatigt.

2 Zuerst legte sie die Promotion am 3. August 1916 ab, danach bot sie sich Husserl als
Assistentin an, der zustimmte und sie aus seiner Privatkasse bezahlte, um seine Manu-
skripte zur Veréffentlichung vorzubereiten. Nebenbei begann sie ihre Habilitationsschrift
»Psychische Kausalitit« (ESGA 6). Vgl. Seifert, Katharina, »Ich bin ja durchaus keine
Heilige.« Edith Stein in Freiburg, Freiburg 2007.

¥ ESGA 5.

3 Heidegger war erst nach Stein Assistent bei Husserl. Alexandre Koyré gehorte zum
Bergzaberner Kreis, war aber nicht Husserls Assistent, besuchte jedoch von Paris aus
Husserl in Freiburg und lud ihn ein, Vorlesungen in Paris zu halten.
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ser] und seinem vollig neuen Horerkreis. In Gottingen — wo Husserl
vorher war — wehte eine phaenomenologische Luft, es gab Generationen
von Husserl-Schiilern, die eine philosophische Atmosphire schufen,
an die Husser] gewohnt war und auf deren Niveau seine Vorlesungen
zugeschnitten waren. In Freiburg war selbstverstandlich nichts von al-
ledem. Husserl wiirde es nie bemerkt, sondern tiber die Kopfe der Stu-
denten hinweg ruhig doziert haben. Aber Edith Stein bemerkte es sofort
und fing an, Einfithrungskurse zu halten, die den Erfolg von Husserls
Vorlesungen erst moglich machten. Bei einem Ferienaufenthalt in Got-
tingen wurde sie gefragt: >Also Sie halten philosophisches Proseminar <
>Nein, sagte sie, »ich halte philosophischen Kindergarten«.« Diese Be-
zeichnung wurde in Freiburg bald allgemein. Manchen Akademikerin-
nen ist die Erinnerung an diese Tatigkeit Edith Steins sehr lebendig. Sie
sagen, sie sei damals in ihrem Vortrag sehr klug, sehr wissend und sehr
sachlich gewesen, in ihrem Wesen ernst und unnahbar, man hitte sich
nicht denken konnen, daff man mit ihr in eine nahere Verbindung ge-
kommen wire.«’!

Diese Zeit war fiir Edith Steins philosophische Entwicklung von grofler
Bedeutung. Edmund Husserl*? war damals sicher einer der grofiten,
wenn nicht der grofite Philosoph an deutschen Universititen — als sol-
cher allgemein anerkannt und als Mensch hochgeschitzt. Die Universitit
Freiburg erlangte damals durch diesen Mann einen besonderen Glanz.
Edith Stein hat er 6fter seine begabteste Schiilerin genannt.

In der Geschichte der deutschen Philosophie hat Husserl eine hoch be-
deutsame Wendung bewirkt, indem er die phaenomenologische Me-
thode begriindete und dem Objektiven wieder seine Stellung in der Er-
kenntnis ebnete. Husserl hat tatsichlich durch seine Logischen Unter-
suchungen® eine Revolution in der Philosophie der jiingsten Epoche
hervorgerufen. »Von Anfang an mufl wohl in der Intention jener neuen
Richtung etwas ganz Geheimnisvolles verborgen gewesen sein, eine
Sehnsucht zurtick zum Objektiven, zur Heiligkeit des Seins, zur Rein-
heit und Keuschheit der Dinge, der Sachen selbst ... Viele seiner Schiiler
trieb die der urspriinglichen Intention dieser Schule eigene Objektge-
offnetheit weiter auf dem Wege zu den Dingen, zu den Sachverhalten,

3! Der Bericht Anne Reinachs wurde offenbar auf Aufforderung Gerta Krabbels verfasst.
21859-1938.
33 Husserliana XVIII-XX, Original: Halle a. d. S. 1900/1901.
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zum Sein selbst.«** So war es wohl auch bei Edith Stein. Sie ging dann
spater ihren Weg so zielbewuf3t weiter, dafl sie sich philosophisch von
ihrem Meister Husserl trennte, aber sie blieb doch bis zuletzt in stindiger
lebhafter und freundschaftlicher Verbindung mit ihm. Sie arbeitete auch
weiter mit ihren Mitassistenten, wenn sie auch die spatere Entwicklung
von Martin Heidegger, wie sie im personlichen Gesprich duflerte, sehr
schmerzlich empfand, auch um Husserls willen, der dies nicht gewollt
hitte. In reger Verbindung stand Edith Stein mit dem Ehepaar Con-
rad-Martius. Der Name der Frau Hedwig Conrad-Martius ist seit lan-
gem, auch gerade in letzter Zeit, durch ihre auflerordentlich bedeutenden
philosophischen Schriften sehr bekannt. »Im Jahre 1919 kam Edith
Stein nach Goéttingen zuriick und fing an, dort ihre Habilitation vor-
zubereiten. Dafiir war aber die Zeit noch nicht reif, und trotz aller Be-
mithungen ihr nahestehender Dozenten ist sie nicht geglickt.«*
Daraufhin entschied Edith Stein sich zu einem Aufenthalt bei dem ihr
befreundeten Ehepaar Conrad-Martius in Bergzabern und half in der
Obstplantage, die die Freunde dort iibernommen hatten.*® Edith Stein
arbeitete sehr eifrig im Garten und Hause mit, besonders bei den groffen
Mirabellen-Ernten war sie aulerordentlich fleiffig. Der Obstbau brachte
viel Arbeit und Mithe mit sich. Im Sommer wurde den ganzen Tag eif-
rigst geschafft, in den stillen Wintermonaten viel philosophiert.

Nun richtete sich ihr Blick stirker auf Fragen des christlichen Glaubens.
Schon in den Jahren vorher hatte sie tiefe religiose Eindriicke empfangen.
Die Tatsache, dafl ihr verehrter Lehrer Reinach <16.11.1917> fiel, hat
sie sehr erschiittert. Auch in Gottingen, »wo ein ganz allgemein lebhaftes
Interesse an christlich-religiosen Fragen bestand, angeregt auch vor
allem durch Max Scheler, der 6fter wochenweise dort war und mit uns
philosophierte, und durch Dietrich von Hildebrand. Die Werke der hl.
Theresia zu lesen, war ein Bediirfnis von fast allen von uns.« So schildert
Frau Conrad-Martius die damalige Atmosphire in Gottingen. Sie war
aber nicht mit Edith Stein dort zusammen, sondern schon von Goéttingen
fort, als diese kam. »Zwar war damals der Kreis wohl untergriindig re-
ligiés bewegt, aber eher antikatholisch, obwohl er gelegentlich an Pa-

3 Woust, Peter, »Von Husserl zum Karmel«. Bericht in der Kolnischen Volkszeitung tiber
die Einkleidung Edith Steins im K6lner Karmel am 15.4.1934. Hier in Herbstrith, Waltraud
(Hg.), Edith Stein. Ein Lebensbild in Zeugnissen und Selbstzeugnissen, Mainz 1993, ver-
inderte Fassung der 1983 ersch. Herder-Ausgabe, 8386, hier 83f.

35 Aus einem unbekannten Brief von Conrad-Martius an Gerta Krabbel, auch im Fol-
genden.

361921-23 mit Unterbrechungen.
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tristik und Scholastik rithrte«, schreibt ein Mitglied des eben genannten
Kreises, der mit Edith Stein zusammen dort war. »Dafl Edith Stein kon-
vertieren, in einen Orden eintreten wiirde, hat damals wohl keiner von
uns gedacht. Als wir uns nach dem damaligen Krieg zufillig in Gottingen
wiedersahen, waren wir froh erstaunt, dafl auch der andere katholisch
geworden war.« In Bergzabern vertiefte Edith Stein sich mit grofler
Hingabe in die Biicher der groflen hl. Theresia, die Frau Conrad-Martius
in ihrer Bibliothek hatte.?” Sie iibten, wie Edith Stein selbst erzihlte,
eine ganz tiefe Wirkung auf sie und brachten, wie es scheint, das zur
Reife, was in der Stille und Verborgenheit ihres Denkens bereits in Ent-
wicklung war. Mehr und mehr niherte sie sich und nahm bereits teil
am katholischen Gottesdienst. Jeden Morgen ging sie — die Jiidin — friih,
im Winter bei volliger Dunkelheit, in die hl. Messe, ob von ihrer Ankunft
in Bergzabern an oder erst spiter, wissen die Freunde nicht mehr. Je-
denfalls empfanden sie Edith Stein als eine tiefreligiose Natur mit einem
Streben zum Hochsten. »Dabei hatte sie immer ihr gleichmifiges, be-
dachtes, liebes, stilles, fast verschlossenes Wesen an sich.« Bald scheint
die Wahrheit in ihrer Erkenntnis klar aufgeleuchtet zu sein, denn sie
entschlofl sich zur Vorbereitung auf die Konversion. Dekan Breitling®®
gab ihr den Unterricht. Sehr bedriickt hat sie in dieser Zeit der Gedanke
an ihre alte Mutter, die ja strenggliubige Judin war, wie diese wohl ihre
Taufe auffassen wiirde. Nachher aber war die Mutter »nicht so erbittert
und aufgeregt«, wie Edith Stein gefiirchtet hatte, »wohl sehr schmerzlich
bertihrt.« Am Neujahrstage 1922 fand die Taufe in der Kirche von Berg-
zabern statt. Frau Conrad-Martius durfte, obwohl evangelisch, Taufpatin
sein und sie zum Altar geleiten. Edith Stein trug als Tautkleid den weiffen
Hochzeitsmantel von Frau Conrad-Martius — es war Inflationszeit,
man konnte nichts kaufen. — Bei der feierlichen Handlung gab Edith
Stein die Antworten auf die Fragen des Priesters in lateinischer Sprache
»klar, sicher, wie man merkte, freudig. Thr Gesicht trug den Ausdruck
verklirter Freude.« Daran erinnert sich Frau Conrad-Martius heute,
nach Jahrzehnten, noch genau. In der Taufe erhielt Edith die Namen
Theresia Hedwig. Im Namen Theresia zeigt sich ihre grofie Verehrung

3" Heute wissen wir, dass Hedwig Conrad-Martius ihrer eigenen Aussage zufolge Teresas
Selbstbiographie nicht in ihrer Bibliothek hatte, sondern dass diese Ende Mai 1921 von
Edith Stein aus Gottingen mitgebracht wurde: Sie hatte sie auf Einladung von Anne und
Pauline Reinach zum Abschied dort ausgesucht. Siehe Dobhan, Ulrich, »Vom >radikalen
Unglauben< zum >wahren Glauben«, in: ESJ 15 (2009) 53-84, bes. 80, Anm. 117.

3% Eugen Breitling (1851-1931), Pfarrer an der Pfarrkirche St. Martin, Bergzabern.
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fur die hl. Theresia, Hedwig ist der Name der Taufpatin Hedwig Con-
rad-Martius, und es fuigte sich schon, daf§ sie damit auch den Namen
der groflen Schutzpatronin® ihrer geliebten Heimat Schlesien erhielt.
Nach der heiligen Feier wurden Theresia Hedwig Stein und Frau Con-
rad-Martius bei Pfarrer Breitling zum Essen eingeladen. Im Taufbuch
der Pfarrkirche von Bergzabern findet sich folgende Eintragung: »Im
Jahre des Herrn 1922 am 1. Januar wurde getauft Edith Stein, 30 Jahre
alt, Dr. philosophiae, geboren am 12. Oktober des Jahres 1891 in Breslau,
Tochter des Siegfried Stein und Auguste Courant. Sie war aus dem Ju-
dentum nach guter Instruktion und Vorbereitung tibergetreten und er-
hielt in der Taufe den Namen Theresia Hedwig. Taufpatin war Dr. Hed-
wig Conrad, geb. Martius, wohnhaft in Bergzabern. So bezeuge ich,
Eugen Breitling, Pfarrer.«* Nun war Edith Stein ein Glied der katho-
lischen Kirche, der sie stets grofie Liebe bis in den Tod erweisen sollte.
Dabei blieb sie dem Judentum, ihrem Volk, in echter, tiefer Treue ver-
bunden. Sein Schicksal wurde das ihre, und sie litt bereiten Herzens
um seinetwillen. Sie fihlte sich spater, ihren eigenen Worten nach, immer
stirker berufen zu beten, zu leiden, einzustehen fiir das Volk Gottes,
ihr Volk. Die Tatsache, dafy Christus der Herr ihrem Volk entstammte,
war fir sie von tiberwiltigender Bedeutung.

Bald nach ihrer Taufe ging sie zunichst fir einige Wochen und dann
fur den ganzen Sommer zu ihrer Mutter nach Breslau und half auf Bitten
einer jiingeren Schwester*!, einer verheirateten Arztin, die ihr zweites
Kind erwartete, in der Pflege des Kindes. Damals trat, durch Privatdo-
zent Schiilemann® in Breslau vermittelt, eine jlingere Breslauerin, die
auch vor kurzem konvertiert war — heute Ordensfrau — mit ihr in herz-
liche Verbindung.® Sie trafen sich morgens in der Kirche, und die gleiche

391243 Andechs — 1243 Trebnitz.

9 ESGA 28, Br. 36i.

# Erna Stein, verh. Biberstein (1889 Breslau — 1978 New York), Gynikologin; allerdings
keine jiingere, sondern die nichst-iltere Schwester Ediths. Das zweite Kind war Susanne
Biberstein, verh. Batzdorff (1921 Breslau, lebt in Santa Rosa, Kalifornien). Vgl. Batzdorff,
Susanne, Edith Stein — meine Tante. Das jiidische Erbe einer katholischen Heiligen, Wiirz-
burg (Echter) 2000.

# Bisher nicht ermittelt.

# Gemeint ist wohl Sr. Placida (Eva) Laubhardt (1904-1998), geboren in Berlin; mit 16
Jahren konvertierte sie 1920 in Breslau zur kath. Kirche. Sie ging 1923 nach Freiburg,
um am Caritas-Seminar fiir Katechese und Gemeindehilfe zu studieren, und wurde 1925
Benediktinerin in St. Lioba in Freiburg-Giinterstal. Placida Laubhardts Vater war ge-
biirtiger Jude, jedoch konvertierter Protestant; dennoch wurde sie wegen ihrer jidischen
Abstammung fiir 2 ¥ Jahre im KZ Ravensbriick zum Arbeitsdienst verurteilt.
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Situation, vor kurzem in die katholische Kirche aufgenommen und in
einer Familie anderen Glaubens lebend, brachte sie einander sehr nahe.
Edith Stein half der Jiingeren, wie sie nur konnte, in guten und schweren
Tagen, und die damals begriindete herzliche Freundschaft hat durch
das ganze Leben gedauert.

Ostern 1923 kam Edith Stein nach Speyer, um dort im Kloster St. Mag-
dalena der Dominikanerinnen, die Schule, Pensionat und Lehrerinnen-
seminar hatten, titig zu sein. Sie unterrichtete vorwiegend im Lehre-
rinnenseminar. Die Arbeit in der Schule war ihr neu. Wohl hatte sie in
Freiburg mit Studierenden tiber philosophische Fragen gearbeitet, aber
die Lehrtatigkeit in einer Schule ist ja etwas anderes. Es war zudem das
erste Mal, dafl sie ja einem Kloster lebte und titig war. In erstaunlicher
Weise hat sie die Schwierigkeiten des Anfangs iiberwunden. Sie hat
dabei auch diejenigen durchkostet, »die weltliche Akademikerinnen in
Klosterschulen mit sehr alten Traditionen oft erfahren, aber wohl nie-
mand hat sie so trefflich gemeistert und tiberbriickt wie sie. Sie wurde
nicht von allen verstanden und erfafit, doch alle Schwestern schauten
mit Ehrfurcht und Anerkennung zu ihr auf, zu ihrer groflen Klugheit
und Bescheidenheit, zu ihrer auflergewohnlichen Tugend und From-
migkeit.«* So schreibt eine mafigebende Dominikanerin aus dem Kloster
St. Magdalena. Von Bedeutung ist es auch zu erfahren, wie ihre Schu-
lerinnen damals und heute tiber sie urteilen. Es liegt eine Reihe von
Briefen vor.** Edith Stein war Deutschlehrerin. Thr Unterricht wurde
sehr geschatzt; sie schenkte ihren Schiilerinnen in einfacher, klarer, aber
gewihlter Sprache ein reiches Mafd an Wissen. Die Schiilerinnen mufiten
»sich anstrengen, um ihrem Unterricht folgen zu konnen, der oft zu
geistvoll und zu hoch war«. Eine andere schreibt: »In die letzten Tiefen
ihres Wissens konnten wir mit unserem Verstande gar nicht schauen.
Wir konnten nur ahnend begreifen.« An manche Aufsatzthemen haben
sie, wie sie erzahlen, viel spater noch gedacht, so etwa an das Thema:
»Die Maschine hat uns reich und arm gemacht.«* Edith Stein hatte,
wie von allen versichert wird, »eine vornehme Art, gepaart mit grofler
Schlichtheit, Einfachheit und Bescheidenheit, sie flofite uns grofite Ehr-
furcht und Hochschitzung ein, sie war fir uns Autoritit. Im Verkehr
mit den Schiilerinnen war sie auflerst zuriickhaltend, fast unnahbar,

# Unbekannter Brief; unbekannt auch die folgenden Briefe an Gerta Krabbel.
4 Edith Stein Archiv Kéln; vgl. ESGA 2 und 3.
4 Edith Steins Aufsatzthemen in: ESGA 28,17-93.
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aber immer freundlich und liebenswiirdig.« »Mit besonderer Liebe
nahm sie sich der minderbegabten Kinder an.« »In Kleidung und Hal-
tung war sie stets tadellos, vornehm, dabei einfach und schlicht. Alles
an ihr verriet Zucht und Selbstbeherrschung.« »Unfeines Benehmen
ertrug sie nicht.« Die Urteile der Schiilerinnen zeigen eine grofie Uber-
einstimmung. Von dem besonders tiefen Eindruck einer Deutschstunde
erzahlt eine frithere Schiilerin: »Edith Stein war lingere Zeit krank ge-
wesen, hielt dann eine Stunde fiir die Siebzehnjahrigen tiber mittelal-
terliche Mystik. Das grofle verstehende Wissen wurde von eigenem
Nach-, Mit- und Selbsterleben wirmend tiberstrahlt. Zutiefst ergriffen
verlieflen wir den Saal, und jede wufite, hier lebt ein Mensch, der Gott
als Vater und Schopfer unmittelbar erlebt und erfiihlt hatte und getragen
ward von ihm.«— Abends konnten die Internen in Gruppen in ihr Zim-
mer kommen. Jede Klasse hatte ihren bestimmten Abend. »Friulein
Dr. Stein safl in ihrem Sessel und wir rundherum auf dem Boden. Un-
gezwungen erzahlte sie uns dann, was wir wiinschten, von ihren Be-
ziehungen zu bekannten Personlichkeiten, von ihren Arbeiten und
ihrem fritheren Leben, ihren Verwandten, ihren Ferienerlebnissen ...
In diesen Abendrekreationen tibte ihre Personlichkeit wohl den starks-
ten und nachhaltigsten Eindruck auf mich aus.« — Diese Stunden sind
den Teilnehmerinnen unvergefllich geblieben. Freudig nahm Edith Stein
auch an den Festen der Schule, den Theaterauffihrungen, den Tanz-
abenden teil, und die Schiilerinnen wunderten sich, »wie gut sie Walzer
tanzen konnte«. Bei Ausfliigen und Fahrten spiirten die Schiilerinnen,
dafl ihre Lehrerin vielfaltige und bedeutsame Beziehungen hatte. Sie
wufiten, dafl sie in den verschiedensten Stidten iiber Goethe*’, Frau-
engestalten* usw. Vortrige hielt, die grofen Beifall fanden, »aber es
mutete an, als spiire sie ihn gar nicht«. Sie hielt damals auch einen be-
deutenden Zyklus von Vortragen iiber Thomas von Aquin und seine
Philosophie®, an dem viele Geistliche, auch der heutige Bischof von
Speyer®, regelmaflig teilnahmen. Die tiefste und bleibendste Wirkung
hatte auf die Schiilerinnen — das geht aus allen Briefen hervor — ihr re-
ligiéses Leben. Immer wieder berichten Schwestern und Lehrerinnen,

47 »Natur und Ubernatur in Goethes Faust«, in: ESGA 16, 157-168. Sie hielt den Vortrag
am 04.03.1932 in Miinster und in Ludwigshafen am 26.06.1932.

# Uber die hl. Elisabeth, ESGA 19.

# Diese Vortrage sind leider nicht aufzufinden und daher unveréffentlicht.

% Joseph Kardinal Wendel (1901-1960), 1943-52 Bischof von Speyer, danach von Miin-
chen—Freising.
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die damals Schiilerinnen waren, davon, wie sie in einer stillen Ecke im
Presbyterium der Schwestern in der Kapelle kniete und, fast unbeweg-
lich, »in tief innerlicher Gebetshaltung betete«. Wenn Anbetung des
Allerheiligsten in der Kapelle war, so kniete sie dort wahrend der ganzen
Nacht. Regelmifig ging morgens um 5 Uhr das Licht in ihrem Zimmer
an, abends um 11 Uhr wurde es geloscht. »Wir Interne beobachteten
sie vom frithen Morgen bis zum spiten Abend scharf.« So schreiben
sie auch tibereinstimmend, dafl Edith Stein als leuchtendes Beispiel fiir
Lehrerinnen und Schiilerinnen empfunden wurde. Zu manchen Schi-
lerinnen hatte sie eine besondere Beziehung, fithrte sie mit Giite und
Bestimmtheit durch die Wirrnisse der Jugendjahre. Fir einige waren
die Stunden, die Edith Stein ihnen widmete, entscheidend fiir ihr Leben.
Diese Bezichungen setzten sich selbstverstindlich, wenn die Schiile-
rinnen die Schule verlassen hatten, fort, und sie erziahlten, dafl immer
dann, wenn sie in Briefen Fragen stellten oder in seelischer Not waren,
die Antworten sehr schnell und haufig kamen. Sie bleiben ihnen eine
unsagbar kostbare Erinnerung. — Mit besonderem Interesse und mit
Sorgfalt nahm sie sich des Nachwuchses des Klosters an. »Dies war ihr
Herzenswunsch.« Den Postulantinnen und Novizinnen gab sie Privat-
stunden, manchmal tiglich, »opferte ihnen viel Zeit und Kraft«, damit
sie das gewlinschte Ziel erreichten. Auch wihrend der Jahre des Uni-
versititsstudiums hatten die studierenden Schwestern vielfach »stindige,
sie stets aus ihrem umfassenden Wissen fordernde Verbindung mit ihr«.
»Sie hatte immer Zeit und wufite immer Rat. Immer gingen wir wissend
und ermutigt von ihr, durch ihre lebendige, starke Personlichkeit noch
tiefer beeindruckt als durch ihr Wort.« — Eine Arbeitsgemeinschaft, die
sie mit jungen Lehrerinnen tiber literarische, kulturelle und politische
Fragen regelmifig hielt, bedeutete den Teilnehmerinnen sehr viel. Dabei
schrieb Edith Stein in den Abendstunden an grofen wissenschaftlichen
Arbeiten. Sie tibersetzte die Briefe Newmans aus seiner Zeit vor der
Konversion ins Deutsche.’! Von ganz besonderer Bedeutung war die
Ubersetzung der Quaestiones disputatae de veritate des hl. Thomas
von Aquin.’? Diese erste Ubersetzung des bedeutenden Werkes iiber
die Wahrheit machte den Namen Edith Steins in der wissenschaftlichen
Welt bekannt. Dabei war diese hochbegabte, sehr gelehrte Frau in ihrem
personlichen Leben anspruchslos und sehr bescheiden. Die Laien-

STESGA 22,93-287.
2 ESGA 23 und 24.
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schwester, bei der sie im Pfortenhaus ein Zimmer hatte, und die sie um-
sorgte, erzihlt: »Sie war so zuriickgezogen, ein verborgenes Veilchen.
Man konnte sie nur in ihrem Zimmer, in der Schule oder in der Kirche
finden.« Auch sie erwihnt, daff jeden Abend Schiilerinnen bei ihr waren.
»Am Schluf§ gingen alle strahlend aus dem Zimmer.« — Thre Lieblings-
beschiftigung sei Striimpfestopfen gewesen. Vermutlich konnte sie
dabei ihren Gedanken nachgehen. Von einem charakteristischen Zug
erzahlt auch diese Pfortenschwester: » Als das Kloster den Tag des sie-
benhundertjahrigen Bestehens mit hohem Besuch sehr festlich beging,
kam Edith Stein an die Pforte und half Geschirr spiilen. Sie sah, wo Ar-
beit war, und wollte helfen.«* Es verging kein Tag, an dem sie nicht ein
stilles Werk der Liebe tat, einen Kranken besuchte, Betriibte trostete,
Armen Gaben spendete. Sie gab sehr gern in der Stille an verschimte
Arme. »Weihnachten hat sie allen, die ihr unterm Jahr irgendwie etwas
Gutes getan, kleine Uberraschungen bereitet. Einen grofien Korb voll
Pickchen, eigenhindig schon gerichtet, brachte »das Christkind« ins
Kloster. Niemand wurde vergessen. Die Schwestern in der Waschkiiche,
im Bugelzimmer, die Kochinnen, das Pfortenzimmer, Kolleginnen und
Vorgesetzte wurden bedacht.« —

Die Zeit in Speyer war eine reiche Zeit, sicher auch fiir sie selbst, vor
allem fiir die Schilerinnen. Durch ihren Deutschunterricht, ihre Lite-
raturstunden hat sie gewirkt, aber am allerstirksten, unausloschlich
durch ihre Personlichkeit. — Ostern 1931 verlief§ sie Speyer. Beim Ab-
schied sprach sie in ergreifender Weise zu denen, die mit ihr nach be-
standenem Examen von Speyer fortgingen: Sie wolle Abschied nehmen
von dem Haus, das sie vor acht Jahren betreten habe — sie habe gedacht,
sie werde es nicht mehr verlassen, aber sie habe eingesehen, daf} diese
Zeit fiir sie eine Lehrzeit gewesen sei und daf} sie nun drauflen das Ge-
lernte verwerten misse. »Ihr Abschiedsruf war: >Vexilla regis prodeunts,
des Konigs Banner weht empor. Durch Leiden und Kreuz zur Herr-
lichkeit der Auferstehung! Es war in der Woche vor Griindonnerstag.«
Mit diesem Hochgefiihl des Vertrauens und der Bereitschaft tiberschritt
sie die Schwelle zu einer neuen Zukunft. Ob sie wohl ahnte, was sie ihr
an Schwerem bringen wiirde? —

53 An diesem Tag war sie von der Priorin auserwihlt worden, den hohen Gast Eugenio
Pacelli, damals Nuntius, spater Papst Pius XII., auf Latein begriifien. Herrmann, Maria
Adele OP, Die Speyerer Jahre von Edith Stein, Speyer 1990, 34f. Neuvauflage: Edith Stein
—ihre Jahre in Speyer, lllertissen 2012.
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Es scheint, daf§ sie um diese Zeit auch den Weg nach Beuron gefunden
hat.** Die Benediktinerabtei im stillen Donautal ist ihr aulerordentlich
lieb geworden. Sie hatte sehr schnell, wie von mafigebender Seite be-
richtet wird, trotzdem ihr Beuron zunichst noch fremd war, »grofle
Freude an dem streng liturgischen Leben«, obgleich ihre Hoffnung,
»einmal als Karmelitin ihr Ganzopfer bringen zu konnen, dabei bestehen
blieb«. Der frithere Erzabt von Beuron, Raphael Walzer®, mit dem sie
in enger geistlicher Beziehung stand, schreibt von ihr, daf} sie eine grofle
Schlichtheit und Einfachheit in allen Lebensfragen, noch mehr in allen
anderen Verwicklungen und Schwierigkeiten gehabt habe. »Ich habe
nie eine Frau kennen gelernt, in der hochstes Wissen mit geradezu kind-
licher Einfachheit des Charakters so gepaart schien. Thre ganze tiefe
Frommigkeit war so unauffillig, daf§ sie z. B. einen vollen Karfreitag
vom frihesten Morgen bis zum Abend in der Abteikirche verblieb,
ohne darin etwas Besonderes zu finden. Sie war bei allem so natiirlich,
geradezu miitterlich, dafy man im Gesprich mit ihr nichts von der Scheu
versplrte, die besonders begnadete Seelen einflofen.« Den Besuchern
der Kirche ist ihr viele Stunden dauerndes Gebet und ihre tiefe Versun-
kenheit immer wieder aufgefallen, so daf§ eine friihere Schiilerin schreibt,
sie habe immer die Frau ansehen miissen, die so ausdauernd bete, habe
dann in ihr ihre frithere Lehrerin Edith Stein erkannt, auf sie gewartet,
um sie nach Maria-Trost zu bringen, wo sie wohnte, aber sie habe nach
der Begriiffung nicht mehr gewagt, mit ihr zu sprechen, weil sie spiirte,
wie versunken sie noch im Gebet war.

In der Speyerer Zeit, wahrscheinlich 1929, bot man Edith Stein einen
Lehrstuhl <ein Stipendium> in England an, den sie jedoch nicht
annahm.*® Damals arbeitete sie an der Thomasiibersetzung und hatte

5 Ostern 1928 war sie zum ersten Mal in Beuron. Vgl. Oost, Katharina, »Ein gliicklicher
Ménch«. Edith Stein in Beuron, Beuron 1998.

55 Raphael Walzer OSB (1888-1966) musste wegen seiner anti-nationalsozialistischen
Haltung 1935 emigrieren, floh von Frankreich nach Algerien, griindete dort ein Theo-
logenseminar fiir deutsche Kriegsgefangene (1943-46) und eine Benediktinerabtei, der
er von 1950-1964 vorstand. Nach Beuron konnte er nicht zurtickkehren und verbrachte
sein Lebensende in der Abtei Neuburg bei Heidelberg; doch wurde er in Beuron bestat-
tet.

56 Es war kein Lehrstuhl, sondern ein Stipendium: Im Frithjahr 1932 ergab sich eine Mog-
lichkeit fiir eine Bewerbung in Cambridge fiir das Sarah-Smithon-Fellowship durch Ellen
Sommer-von Seckendorff, eine Bekannte Edith Steins aus Freiburger Zeiten. Doch sagte
sie sofort ab, weil sie ihre Stelle in Miinster erst frisch angetreten hatte und sie darin ihre
Zukunft sah. Sie gab das Angebot an Conrad-Martius weiter, die allerdings nicht ange-
nommen wurde. »Gerettet« hitte das befristete Stipendium in Cambridge Edith Stein
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andere Pline. Als sie Speyer verlassen hatte, ging sie nach Freiburg, um
sich, wenn moglich, an der dortigen Universitit zu habilitieren. Sie hat
damals lingere Zeit bei den Lioba-Schwestern in Glintersthal bei Frei-
burg gewohnt’” und auch dort durch ihre Frommigkeit und Beschei-
denheit tiefen Eindruck gemacht. Sie kam mit manchen Schwestern in
bedeutsame geistliche Beziehung, und die Erinnerung an sie ist dort
sehr lebendig. In dieser Zeit machte sie Reisen, hielt vielerorts Vortrige
und fiihrte Arbeitsgemeinschaften. Damals hat sie auch in der Bildungs-
kommission des Katholischen Deutschen Frauenbundes bei grofieren
Tagungen im Hedwig-Dransfeld-Haus in Bendorf*® und im Haus der
Sozialen Frauenschule des Katholischen Frauenbundes in Aachen®
tiber Bildungsfragen gesprochen. — Liangere Wochen verlebte sie bei
ihrer Mutter in Breslau.

In dieser Zeit nahm sie teil an einem philosophischen Kongref im Do-
minikanerkloster Juvisy bei Paris.® Pater Daniel Feuling,®! Benediktiner
in Beuron, der kiirzlich verstorbene bedeutende Philosoph, war auch
nach dort eingeladen und erzahlte mir im Gesprach, hielt dies auch in
schriftlich niedergelegten Erinnerungen fest®, von seiner ersten Begeg-

keinesfalls, und sie scheint sich zu diesem Zeitpunkt ihrer Berufung fiir die »katholische
Pidagogik« zu sicher gewesen zu sein, um die Miinsteraner Dozentenstelle fiir eine —al-
lerdings international angeschene — Stipendiatenstelle einzutauschen. Vgl. Steins Adress-
buch im Edith Stein Archiv Kéln, alte Archiv-Nummer C IX 5. Zur Korrespondenz
zwischen Ellen Sommer und Hedwig Conrad-Martius siehe: Archiv Bayerische Staats-
bibliothek Miinchen, Nachlisse der Miinchener Phanomenologen, darin ein Brief von
Ellen Sommer vom 27.5.1932. Vgl. dazu Beckmann-Zoéller, Beate, »Einfiihrung«, in:
ESGA 15, XIII.

57 Sie kannte dort die Husserl-Schiilerin Sr. Adelgundis Jaegerschmid (1895-1996) und
Sr. Placida Laubhardyt, s.o.

58 Den Vortrag »Grundlagen der Frauenbildung« hielt sie am 8.11.1930, in: ESGA 13,
232-252.

% In Aachen hielt sie am 30.10.1931 ihren zentralen Vortrag zur Geschlechteranthropologie
»Der Beruf des Mannes und der Frau nach Natur- und Gnadenordnungs, in: ESGA 13,
56-78.

® Beckmann-Zoller, Beate / Neyer, Amata, »Edith Stein und Paris«, https://www.edith-
stein.eu/portfolio/edith-stein-in-paris-juvisy/. Siehe auch: Neyer, Amata, »Edith Steins
Studienreise 1932 nach Paris. Teil 1: Von Breslau nach Wiirzburg, ESJ 2005, Bd. 11, 31—
65; »Teil 2: Von Wirzburg tiber Heidelberg nach Straffburg«, ESJ 2006, Bd, 12, 9-28;
»Teil 3: Juvisy«, ES] 2007, Bd, 13, 9-48. Neyer, Amata, »Teil 4: Paris«, ES] 2008, Bd, 14,
47-78.

' Daniel Feuling OSB (1882 Lobendorf — 1947 Tuttlingen), Beuroner Benediktiner, lehrte
auch in Salzburg

¢ Feuling berichtet in seinen »Erinnerungen« (Archiv des Kolner Karmel, Bestand G
1/Fe/1946) von seinen Erlebnissen mit Edith Stein im September 1932. Vgl. auch seine
leicht veranderte Darstellung von 1956 »Erinnerungen an Edith Stein«, in Herbstrith,
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nung mit Edith Stein. Die Begegnung war merkwiirdig. Pater Daniel
Feuling war in der Abtei Neuburg bei Heidelberg. Edith Stein besuchte
damals ihre Freundin, Frau Conrad-Martius, im Krankenhaus in Hei-
delberg. Sie kam dann auch zur Abtei, um einen anderen Pater zu spre-
chen. Im gleichen Augenblick hatte Pater Daniel an der Klosterpforte
zu tun, erfuhr den Namen der Besucherin, von der er oft gehort, die er
aber nie gesehen hatte. Sogleich sprachen sie miteinander. »Unsere Freu-
de war grof}, denn, wie ein Philosoph in Glasgow einst zu mir sagte:
>The philosophers are all brethren< (Philosophen sind alle Briider) —
und wir unterhielten uns eine gute Weile tiber Dinge, die uns gemeinsam
beriithrten.« Sie sprachen dann auch tiber den bevorstehenden Philoso-
phenkongref in Frankreich. Pater Daniel Feuling legte Wert darauf,
die von Koyré verfafiten Ubersetzungen der Schriften Heideggers ein-
zusehen und fragte daher Edith Stein, ob sie wisse, wo Professor Koyré
in Paris lebe. Sie werde bei ihm wohnen, antwortete sie, und versprach
ihm, die gewtlinschten Schriften nach Juvisy, 40 km von Paris, zu bringen,
wo Pater Feuling bei den Dominikanern wohnte. Sie hat dies auch getan.
Die Einladung zu der philosophischen Tagung der Société Thomiste,
einer Besprechung ausgewihlter philosophischer Forscher und Gelehr-
ter, verdankte Edith Stein dem Ansehen, das sie iiber die Grenze des
deutschen Sprachgebietes hinaus genoff, sowie ihrer Vertrautheit mit
der Lehre Husserls und anderer Vertreter der phaenomenologischen
Forschungs- und Denkungsart. »An den Aussprachen nach den zwei
Vortrigen dieses Tages nahm Dr. Edith Stein in hervorragendem Mafle
teil. Zum Unterschied von anderen deutschen Teilnehmern sprach sie
dabei in gewandter franzosischer Sprache, und zwar ganz frei, daja ihr
Wort bestimmt sein mufSte durch das, was vorgetragen und in der Dis-
kussion gesagt und gefragt worden war. Thre wiederholten Auflerungen
fanden grofien Beifall bei der Versammlung groflenteils bedeutender
Minner.«® — Am Tage nach dem Kongreff war Pater Daniel Feuling
stundenlang bei Professor Koyré mit Edith Stein zu philosophischen
Besprechungen zusammen. Koyré fithrte sie dann hinauf auf den Mont-
martre zur Sacré-Coeur-Kirche, wo sie eine Weile beteten. Auf dem
Wege sprachen sie besonders von jiidischen Philosophen, Husserl, Berg-
son, Meyerson in Paris. Es hief§ verschiedentlich: Auch der ist einer der

Waltraud (Hg.), Erinnere dich —vergifs es nicht. Edith Stein — christlich-jiidische Perspek-
tiven, Annweiler / Essen 1990, 300-303.

63 »Diskussionsbeitrige anldfilich der »Journées d’Etudes de la Société Thomiste«, in:
ESGA 9, 162-167.
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Unsrigen. »Ich erlebte stark die Blutsgemeinschaft, die so lebendig auch
in Edith Stein war wie einst im hl. Paulus, der mit Stolz sein >Hebraei
sunt et ego« (sie sind Hebrier, ich auch) sprach«, berichtet Pater Daniel
Feuling. Am Abend waren sie noch gemeinsam bei dem Philosophen
Professor Meyerson. —

Inzwischen erreichte Edith Stein ein Ruf nach Miinster. Im Anschluf}
an einen Vortrag® bat Professor Steffes®®, Ordinarius in der Theologi-
schen Fakultit in Miinster und Leiter des Deutschen Institutes fiir Wis-
senschaftliche Padagogik, sie, in den Lehrkorper dieses Institutes ein-
zutreten, er wollte ihr »eine Moglichkeit schaffen, ihre materielle Exis-
tenz zu fundieren und ihre reichen und schonen Talente entsprechend
entfalten zu konnen«. Maria Schmitz®, die Vorsitzende des Vereins Ka-
tholischer Deutscher Lehrerinnen, der wesentlich Mittrager des Instituts
war, unterstiitzte Professor Steffes bei diesen Bemtihungen sehr. Sie
hatte den bedeutenden Vortrag, den Edith Stein in Salzburg bei den
Hochschulwochen iiber »Das Ethos der Frauenberufe«®” hielt, gehort,
der von vielen mit grofler Begeisterung aufgenommen, von anderen als
»nicht akademisch« —wohl, weil er so schlicht, ohne Fremdworter und
verstandlich war — abgelehnt wurde, gehort und die Geistesgrofie der
Rednerin sogleich erkannt. Edith Stein ging auf diesen Ruf ein und er-
hielt den Auftrag, namentlich Fragen der Mddchen- und Frauenbildung
in Vorlesungen und Ubungen zu behandeln.® Eine Dozentur fiir Phi-
losophie wire ihr entsprechender gewesen, sie hitte diese auch am liebs-
ten ibernommen, aber das ging nicht, da schon ein Vertreter fir dieses
Fach da war. »Es stand ihr nun neben den Vorlesungen und Ubungen
am Institut gleichzeitig der weite, sich durch das ganze Reich erstre-
ckende Vortragsbereich fiir ihre Tatigkeit offen, und sie konnte ihre
schriftstellerischen Arbeiten in der Zeitschrift des Instituts® veroffent-
lichen.«

® Am 23.10.1931 sprach sie im Cimbernhaus, Krumme Strafle 7-10 in Miinster, Gber
»Lebensgestaltung im Geiste der heiligen Elisabeth«, ESGA 19, a.a.O.

% Johann Peter Steffes (1883-1955), Priester, Religionsphilosoph und Institutsleiter (1927
35).

1875 Aachen — 1962 Essen-Borbeck.

7 Augsburg 1930.

®ESGA 13, 14, 15.

% Von Edith Stein erschien jedoch nur die »Rezension: Katholische Kirche und Schule«
in der Vierteljahresschrift fiir wissenschaftliche Pidagogik, Minster, 9 (1933), 495f., un-
terschrieben mit »E. Stein, Kéln«. Zuvor verdffentlichte sie in den Benediktinischen Mo-
natsheften und der Zeitschrift des Vereins kath. dt. Lehrerinnen Zeit und Schule.
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Als Edith Stein nach Minster kam, war sie gesundheitlich geschwicht,
sie sah sehr elend aus und war abgemagert. Bei einem lingeren Aufent-
halt bei ihrer Mutter in Breslau hatte sie eine schwere Grippe durch-
gemacht, deren Folge ein Magen- und Darmleiden war, das ihr nun
strengste Didt auferlegte, sie durfte kein Fleisch, nichts Siiles, anschei-
nend auch keine Mehlspeisen genieflen, Einschrinkungen, die ihr, wie
ihr Nahestehende versichern, »aduflerst willkommen waren«, vermutlich,
weil sie darin eine Vorbereitung fiir kiinftige Pline sah. Sie wohnte nun
in einem Zimmer des Marianums in der Frauenstrafle bei den Schwestern
Unserer Lieben Frau, einem Haus, gegriindet von dem so verdienten
Forderer des Frauenstudiums, Professor Mausbach?, das den in Miinster
an der Universitit studierenden Klosterfrauen der verschiedensten Or-
den und Genossenschaften fiir die Zeit ihres Studiums Heimat bot, ei-
nem Haus, das auch dank der Tatigkeit von Professor Donders™ ein
Mittelpunkt fiir das religiose Leben der katholischen Studentin tiber-
haupt war.”? Im Sommersemester 1932 hielt Edith Stein im Deutschen
Institut fiir Wissenschaftliche Padagogik eine Vorlesung tiber Probleme
der nenen Mddchenbildung”, alle 14 Tage samstags von 16.30-20 Uhr,
im Wintersemester 1932/33 uiber den Aufban der menschlichen Person,
jede Woche samstags von 15.30 bis 17 Uhr.” Horerinnen der Vorlesun-
gen und Teilnehmerinnen an den Arbeitsgemeinschaften waren vor-
wiegend Lehrerinnen im Beruf; mit Riicksicht auf sie wurden die Sams-
tagnachmittage gewahlt. Bei ihrem Unterricht wirkte Edith Stein »nicht
nur durch Fein- und Tiefsinn der Gedanken, sondern vor allem auch
durch die Abgeklartheit, Tiefe und Harmonie ihres Wesens«. Die reiche
Erfahrung ihrer Tatigkeit in der Lehrerinnenbildungsanstalt in Speyer
wird im Verein mit der Tiefe ihrer theoretischen Erkenntnis ihren Vor-
lesungen besondere Bedeutung gegeben haben. Interessant ist, daf§ auch
hier der Eindruck ihrer Personlichkeit tiberaus stark war. Im tibrigen
wurden die Vorlesungen manchmal von den Horerinnen als zu hoch
und schwer verstindlich empfunden. Bei Menschen, die aus der prak-
tischen Schultitigkeit kamen, kann man sich das gut denken. Es ist cha-
rakteristisch, dafl Edith Stein sogleich »ihre Aufgabe darin sah, den
kleinen Kreis der Dozierenden zusammenzuschlieflen«. Sie hatte re-

70 Carl Joseph Mausbach (1861-1931), Priester, Theologe und Zentrums-Politiker.

7! Siehe Hergard Schwarte, » Adolf Donders (1877-1944)«, in: ESJ 17 (2011) 43-62.

2 Beckmann-Zoller, Beate / Schwarte, Hergard, Edith Stein in Miinster, Minster 2018.
P ESGA 13, 127-208.

7 Siehe diese Vorlesungen in ESGA 14.
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gelmaflig Besprechungen mit ihnen, und, wie sie Maria Schmitz gegen-
tiber duflerte, »wirkte sie darauf hin, dafl die Begriffe von allen gleich-
miflig erfaldt wiirden«”. Ein anderes Mal sagte sie ihr: »Fiir Lauterkeit
der Begriffe muff man schon sorgen.« Das war ihr wichtig. (Die Do-
zenten von damals sind heute in fithrenden pidagogischen Stellungen.
Einer von ihnen ist leider sehr schwer erkrankt.”)

Der Direktor des Institutes, Professor Steffes, war bestrebt, Edith Stein
mit ihrer groflen philosophischen Begabung auch nach auflen heraus-
zustellen, so tibertrug er ihr z. B. »bei der groflen Goethe-Gedenkfeier
des Instituts vor einem groflen, illustren Publikum die Festrede«. Leider
ist dieser Vortrag nicht im Goethe-Heft des Instituts, das schon gedruckt
vorlag, erschienen.” Da Presseberichte nicht mehr vorhanden sind, ver-
mutlich verbrannt, ist man auf die Erinnerung von Horern angewiesen,
die nattirlich heute durch die schweren Ereignisse der folgenden Jahre
sehr geschwicht sind; »der Vortrag war sehr sachkundig, vielleicht im
Hinblick auf die Materie und den gemischten Zuhorerkreis zu scharf
katholisch abgestellt«, so lautet das Urteil einer Personlichkeit, die mafi-
gebend ist. Es heif}t ferner, »Edith Stein sprach fiir manche zu verhalten,
nicht lebendig genug. Das hing wohl, aufler mit ihrem Temperament,
vor allem mit ihrer starken Introversion zusammen.« — Wenn man sich
das Wesen von Edith Stein vorstellt und an die damalige Zeit erinnert,
besonders an einen Goethe-Vortrag denkt, so ist dieser Eindruck durch-
aus verstandlich. —

Eine Zeitlang hatte es den Anschein, als sollte ihr ein Lehrauftrag fiir
Philosophie am Institut tibertragen werden. Das wire ganz gewifl ihr
entsprechend gewesen, aber bald schon spitzten sich die Verhiltnisse
zu. Es zeigten sich Schwierigkeiten, und an eine solche Tatigkeit war
fur sie nicht mehr zu denken. Die Judenverfolgung hatte begonnen. Als
sie noch in den Anfingen war, lag mir sehr daran, mit Edith Stein zu
sprechen. Ich sagte ihr, wie emporend und tief schmerzlich ich dieses
Vorgehen iiberhaupt, aber auch im Gedanken an sie empfande. Thr erstes
Wort darauf war: »Wir haben Anteil am Lose Christi.« Schon frither
hatte sie einer jiingeren Freundin gesagt: »Der Kampf des Nationalso-
zialismus gegen das Judentum ist nichts anderes als der Kampf gegen

5 Vgl. ESGA 2, Br. 245 an Hedwig Conrad-Martius. Vgl. auch Beckmann-Zoller, Beate,
»Einfiihrung«, in: ESGA 9, XCIXf.

76 Nicht ermittelt.

77 »Natur und Ubernatur in Goethes >Faust«, in: ESGA 16, 157-167.
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die Menschheit Christi«™, und sie schrieb ihr dann: »Ich glaube zu wis-
sen, dafy ich um des Judentums willen noch viel leiden muf$.«™ Thre
starke, nie geloste Verbundenheit mit ihrem Volk vertiefte sich. War sie
in friheren Jahren ja immer noch in regem Gedankenaustausch mit be-
freundeten judischen Philosophen und anderen judischen Personlich-
keiten, war immer die Blutsgemeinschaft mit diesen lebendiges Bewuf3t-
sein in ihr, so jetzt in erh6htem Mafle.

Sehr bald mufite sie ihre Tatigkeit als Dozentin einstellen.® Sie blieb
noch eine Zeitlang im Marianum, dann ging sie fort. »Das Verbot, Vor-
lesungen zu halten, ertrug sie mit bewundernswerter Gottergebenheit
ohne Klagenx, schreibt der Direktor des Instituts und, den Eindruck
ihrer Personlichkeit beim Abschied schildernd: »In ihrem Streben war
Edith Stein sehr zih, aber stets von einer gleichbleibenden Freundlich-
keit und inneren Beglucktheit, die aus tiefen religios-mystischen Quellen
gespeist wurden.«

Bei einer Diskussion in Mnster im kleineren Kreise iber Gertrud von
le Forts Buch Die Letzte am Schafott’! sah ein sehr interessierter, ernster
Mann, auch ein Philosoph, sie zum ersten und einzigen Male. Er schreibt:
»Sie hat mich damals wegen der klaren und tiefgriindigen Ruhe ihrer
Aussagen stark beeindruckt. Es war dies ja wohl schon damals ihr ei-
genstes inneres Thema geworden.«*

Aus dieser Zeit in Miinster stammen wichtige Aufsitze tiber »Probleme
der Frauenbildung«®*, die Gedanken und Einsichten enthalten, die auch
heute noch, vielleicht gerade heute, von wesentlicher Bedeutung sein
konnen; sie sollen an anderer Stelle eingehend behandelt werden, weil
sie den Rahmen eines kurzen Lebensbildes sprengen wiirden.

Als die Verfolgungen der Juden grofleres Ausmafl annahmen, war ich
sehr besorgt um Edith Stein, weil ich gehort hatte, sie sei nicht mehr

78 So dhnlich formulierte sie im Brief 1933 an Papst Pius XI., ESGA 28, Br. 251: »Ist nicht
der Vernichtungskampf gegen das judische Blut eine Schmihung der allerheiligsten
Menschheit unseres Erlosers, der allerseligsten Jungfrau und der Apostel?«

7 Dieser Brief ist unbekannt.

8% Nach Ostern 1933.

8 Miinchen 1931.

82 Unbekannter Zeuge.

% Aus der Minsteraner Zeit stammen die Vorlesungen zu »Probleme der neueren Mad-
chenbildung«, ESGA 13, 127-208; ebenfalls in ESGA 13 die Vortrige »Miitterliche Er-
ziehungskunst«, 115-126; » Aufgabe der Frau als Fiithrerin der Jugend zur Kirche«, 209
222; »Sendung der katholischen Akademikerin«, 223-224; »Theoretische Begriindung
der Frauenbildung«, 225-226.
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im Marianum in Munster. Ich schrieb ihr. Der Brief wurde auch weiter
befordert, und ich erhielt dann die Antwort von ihr, um sie brauche ich
mir keine Sorge zu machen. Sie war im Kolner Karmel.® Fur Auflen-
stehende war dieser Schritt zweifellos eine grofie Uberraschung. Mog-
licherweise hat der eine oder andere gedacht, Edith Stein habe als Judin
und nun sehr gliubige Katholikin in diesem Kloster eine Zuflucht ge-
sucht vor den immer schlimmer werdenden Gefihrdungen. IThr Nahe-
stehende wufiten, daf} der Karmel lingst das Ziel ihrer Sehnsucht war.
Wie man aus mancherlei Zeugnissen weif3, hatte sie sich lingst innerlich
darauf vorbereitet, vielleicht auch schon irgendwie, soweit das moglich
war, im Geheimen nach der Regel des Karmel gelebt. Sie hatte mit dem
Eintritt noch gezdgert, weil sie, wie sie einer Freundin ofter sagte, ihren
brennenden Wunsch zu Lebzeiten ihrer Mutter nicht verwirklichen
wolle und kdnne und, so betonte sie auch andern gegeniiber schmerzlich,
»ihre philosophische Aufgabe von fiir sie mafgebender geistlicher Seite®
in der Welt als so wichtig angesehen werde, daf§ sie ihr das Verlangen
ihres Herzens opfern musse«. So hatte nun die Judenverfolgung eine
schnellere Verwirklichung des lingst gehegten Planes ermoglicht. Es
ist daher nicht verwunderlich, daff sie an einen Mitarbeiter des Deut-
schen Instituts fiir Wissenschaftliche Padagogik in Minster schreibt:
»Ich bin jetzt an dem Ort, an den ich lingst gehorte, und es liegt mir
sehr fern, denen einen Vorwurf zu machen, die mir den Weg frei gemacht
haben, wenn das auch nicht in ihrer Absicht lag.«%

Im Erinnerungsblatt, das der Kolner Karmel zum Gedenken an Schwes-
ter Benedicta a Cruce, Edith Stein, herausgegeben hat, heiflt es: »Mit
ergreifender Demut bat sie um die Aufnahme in den Orden Unserer
Lieben Frau vom Berge Karmel«, die ihr am 14. Oktober 1933 gewihrt
wurde. Das sehnstichtige Verlangen ihres Herzens war erfullt. Am 15.
April 1934, dem Sonntag des Guten Hirten, fand die Einkleidung von
Edith Stein statt. Allen, die daran teilnehmen durften, wird diese erha-
bene Feier unvergefllich sein«®’. Wie bereits erwahnt, durften einzelne
sie vor Beginn des Gottesdienstes im Sprechzimmer sehen, mit ihr spre-

% Da Gerta Krabbel zur Einkleidung anwesend war, muss diese Kontaktaufnahme vom
Spatsommer oder Herbst 1933 datieren.

85 Erzabt Raphael Walzer riet ihr als Geistlicher Begleiter, in der Welt als Referentin zu
wirken, und war gegen einen Klostereintritt, vgl. ESGA 28, Br. 257b, 02.06.1933.

% Siehe ihren Brief vom 20. November 1933 an Hans Brunnengriber, ESGA 3, Br. 296.
7 Anm. Gerta Krabbel: » Auf der Einladungskarte ist angegeben, dafl die Teilnehmerinnen
Unterkunft in der Zentrale des Katholischen Deutschen Frauenbundes finden konnten
— cine frohmachende Verbindung mit ihr.«
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chen und ihre so herzliche, von iiberirdischem Leuchten durchstrahlte
Anteilnahme an ihren Interessen und Aufgaben dankbar empfinden.
In der schlichten, schmucklosen Kirche wurde die Braut feierlich zum
Altar geleitet — der Karmel hatte Professor Husserl gefragt, ob er seine
grofie Schiilerin bei dieser hohen Feier zum Altar fithren wolle, sie stand
jastandig in lebendiger Verbindung mit ihm —, aber es war ihm dieses
Geschehen zunichst wohl zu fremd, als daf er sich dazu entschliefien
konnte. Spater hat er, wie von ihm befreundeter Seite versichert wird,
bedauert, es nicht getan zu haben.

Beim festlichen Hochamt hielt der Erzabt Raphael Walzer von Beuron
die Ansprache. Edith Stein hatte ja eine sehr enge Verbindung mit der
Benediktinerabtei im Donautal und war innerlich dem Geiste des hl. Be-
nedikt sehr nahe. So war es durchaus entsprechend, daff Erzabt Walzer,
der sie personlich sehr gut kannte und von der ersten Begegnung mit ihr
her wufte, daf} sie zum Karmel strebte, bei der Feier sprach. Bei seinen
Worten sptirte man, wie hoch er Edith Stein schitzte und wie sehr es ihm
Herzensanliegen war, dafl sie auch als Karmelitin ihre grofie philosophi-
sche Begabung noch durch Studium und schriftstellerische Tatigkeit aus-
wirken konne. Die feierliche Einkleidung nahm nach der Sitte des Ordens
ein Karmeliter, der Pater Prior des einzigen deutschen Karmeliterklosters
in Regensburg, vor.*®® Edith Stein erhielt den Namen Schwester Teresia
Benedicta a Cruce, darin verband sich ihre starke innere Beziechung zur
groflen hl. Theresia und zum hl. Benedikt und seinem Orden. Welche
Bedeutung fiir sie der sogenannte geistliche Adel »a Cruce« — vom Kreuze
— haben sollte, zeigte sich spater in erschiitterndem Mafle.

Es war ein eigenartiger Kreis von Menschen, die bewegten Herzens den
ergreifenden Feierlichkeiten folgten. Edith Steins Freundin, die Philo-
sophin Frau Conrad-Martius, war da, Professor Wust*, der Philosoph
aus Munster, andere Gelehrte und eine groflere Zahl von Akademike-
rinnen, ferner selbstverstindlich anteilnehmende Menschen aus Koln.
Professor Wust beschreibt in einem Artikel: »Von Husser]l zum Kar-
mel«” diesen festlichen Tag. »In der kleinen, unscheinbaren Kapelle

% Es war der Provinzial der Bayerischen Provinz, und nicht der »Prior des einzigen Klos-
ters«, P. Theodor Rauch (1890-1972); siehe seinen Bericht tiber die Einkleidung in: ESJ
27 (2021) 9f. Zur Bayerischen Provinz gehorten damals Konvente in Deutschland, den
Niederlanden und den USA mit insgesamt 12 Konventen und ca. 170 Mitgliedern, dazu
acht Schwesternkldster.

% Peter Wust (1884 Rissenthal —1940 Miinster).

% Anm. Gerta Krabbel: » Miinster’scher Anzeiger, 14. Mai 1934.«
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des Karmel war am Sonntag, dem 15. April, ein Kreis von geistig inte-
ressierten Menschen versammelt, um einer Feier beizuwohnen, die einen
nicht gerade alltiglichen Anlaf hatte. Es wurde eine Braut zum Altar
geleitet, deren Lebensweg fast symbolisch genannt werden konnte fir
die geistige Bewegung der beiden letzten Jahrzehnte. Nicht einem ir-
dischen Brautigam sollte diese Braut sich verbinden. Zwar stand sie da
in Kranz und Schleier, mit einer brennenden Kerze in der Hand, als wir
sie vor ihrem Gang zum Altar kurz begrifiten. Als aber die Feier zu
Ende war, verabschiedeten wir uns von einer Nonne in der Tracht des
Karmel, und die neu eingekleidete Novizin trug nun nicht mehr den
Namen der Philosophin und Husserl-Schiilerin, als die wir sie in der
>Welt< kannten und verehrten, sondern den ganz schlichten Namen
einer Schwester >Teresia Benedicta<.«

»Bald nach ihrer Konversion konnte man merken, dafl Edith Stein den
der Phaenomenologie innewohnenden Objektivititsgedanken in einer
ungewohnlichen Weise ernst nahm .... Bei der Ubersetzungsarbeit der
Quaestiones disputatae de veritate des Thomas von Aquin hatten of-
fenbar Geist und Sprache dieses seinsnahen Denkers so sehr auf die
Husserl-Schiilerin abgefirbt, dafl nicht nur ihr ganzes Wesen immer
stiller, schlichter, kindlicher wurde, sondern dafl ihr eines Tages auch
der mystische Hintergrund in der Ideenwelt des Aquinaten sichtbar
und fihlbar geworden sein mochte. Und so mufte sie denn auch ihr
Weg weiterfithren, immer tiefer hinein in die eigentliche Realitdt des
Seins, in die Realitit des Ubernatiirlichen im Sinne jener grofien Ge-
stalten, die im Karmel dastehen als die groflen Klassiker des mystischen
Gebetslebens, im Sinne also einer hl. Theresia von Avila und eines hl.
Johannes vom Kreuz.

Verwundert und wie betdubt folgte man bei dieser Einkleidungsteier
den einzelnen Etappen des liturgischen Weges, bis zu jener ergreifenden
Schluflszene, wo die junge Novizin unter dem Gesang des »Veni, creator
spiritus< ihre Mitschwestern der Reihe nach umarmte, um dann, von
ihnen in die Mitte genommen, choreinwirts zu ziehen, choreinwirts,
weltabwirts, als Schwester >Benedictas, als die mit der Wahrheit, mit
der ganzen Fiille der Wahrheit >Gesegnete«.«”!

Wir alle durften nachher sie noch im Sprechzimmer am Gitter sehen
und mit ihr sprechen. Ihr tief begliickter Blick verriet die Seligkeit ihres
Herzens und bleibt unvergefllich. Frau Conrad-Martius schreibt von

91 Peter Wust, in Herbstrith, Edith Stein. Ein Lebensbild, a.a.O., 85.
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dieser Stunde, dafl nun zum ersten Male das Doppelgitter zwischen ih-
nen gewesen sei und dafl sie sie aber auch am Tage nach der Einkleidung
noch unverschleiert habe sprechen diirfen — »sie war von Gliick er-
fulle«.

Auf Peter Wust hat gerade dieses Zusammensein der beiden Philoso-
phinnen einen tiefen Eindruck gemacht. Er schreibt in dem eben er-
wihnten Aufsatz: »Ein besonderes Bild aber steht mir von der Feier
dieses Tages immer noch vor Augen, ein wunderbar symbolisches Bild.
Es war beim Abschied von Schwester Benedicta, nach Abschluf§ der
Feierlichkeiten im Sprechzimmer des Klosters. Jenseits des Sprechgitters
stand die neu eingekleidete Karmelitin, diesseits des Gitters die bekannte
Phaenomenologin Hedwig Conrad-Martius, die in ihrer tief eindrin-
genden Studie tGber die Metaphysik der Zeit” den Realititsgedanken
bis zu den Abgriinden der Ewigkeit vorgetrieben hat. Es war ein eigen-
artiges Spiel des Zufalls, wie es schien, diese beiden bedeutendsten Hus-
serl-Schiilerinnen fiir einen kurzen Augenblick in dieser sonderbaren
Situation einander gegentiber gestellt zu sehen. Die eine hatte den
Grundgedanken der Phaenomenologie bis in die letzten Tiefen der Me-
taphysik verfolgt, bei weitem tiefer als Husserl selbst, der Meister; die
andere aber war auf der Suche nach dem tiefsten Grunde alles Seins
sogar bis zur Mystik des >Karmel« gelangt. Auch Husserl hatte an jenem
Morgen ein herzliches Gliickwunschtelegramm in den K6lner Karmel
gesandt. Lange stand man noch da vor dem Gitter der Klausur und
tiberdachte den langen und so ganz symbolischen Weg, den diese No-
vizin gegangen war, von Husserl tiber Thomas bis hierher, ja, bis hierher.
Dann aber mahnte der Ernst der Klosterregel zum endgiiltigen Ab-
schiednehmen, und unsere Wege trennten sich, sie trennten sich hart
und unerbittlich, — weltabwirts — welteinwirts ...«

Das schlichte Erinnerungsbild an Edith Steins Einkleidung zeigt auf
der einen Seite die Darstellung der Gottesmutter vom Berge Karmel,
auf der anderen Seite steht oben das Psalmwort: »Der Herr ist mein
Licht und mein Heil, wen soll ich fiirchten? Psalm 26, 11«, darunter
das Wappen des Karmel mit der Umschrift: »Zelo zelatus sum pro
Domino Deo Exercituum« —»Voll Eifer eifere ich fiir Gott, den Herrn
der Heerscharen.« Darunter: »Ich brachte euch in das Land des Karmel,

2 Conrad-Martius, Hedwig, »Die Zeit, in: Philosophischer Anzeiger, Jg. 2, 1927-28,
Heft 2, 170ff.
9 Wust, 851,
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daf} ihr seine Friichte und seine besten Giiter genieflt« (Introitus der
Vigilmesse des Karmelfestes). »Willst du dahingelangen, alles zu sein,
verlange in nichts etwas zu sein« (hl. Johannes vom Kreuz), dann hand-
schriftlich dazu: »Zur Erinnerung an meine hl. Einkleidung am 15. 4.
1934. Teresia Benedicta a Cruce O. C. D. (Edith Stein).«*

Nun begann fiir sie in der ersehnten Stille und Gottesnihe das Leben
des Noviziates. Es war nicht immer leicht, ja, manches schwerer, als sie
es sich gedacht hatte. Einer fritheren Schiilerin, die spiter in einen an-
deren Karmel eingetreten ist®, schrieb sie, als diese ihr vom Arbeitsdienst
klagte, sie sei so unbrauchbar fiir praktische Arbeit, wie gut sie ihre
Lage verstehen konne, denn es gehe ihr augenblicklich dhnlich. Niemand
sei so unbrauchbar in der Kiiche wie sie — sie mufite damals im Haushalt
tatig sein —, doch das sei eine gute Schule der Demut fiir sie, nachdem
sie den grofiten Teil ihres Lebens so tibermaflig geehrt worden sei; sie,
die Briefschreiberin aus dem Arbeitsdienst, solle es auch so auffassen.
Als diese spiter auch Karmelitin wurde, wiinschte Schwester Benedicta
ihr zur Profef§ als kostbarstes Geschenk die Kindeseinfalt des Karmel,
»und dieser Geist leuchtete«, wie die ehemalige Schiilerin schreibt, »aus
allen ihren Briefen«. Es fiel auf, wie sehr sie herzlicher und einfacher
wurde. Noch wihrend des Noviziatsjahres durfte Frau Conrad-Martius
gelegentlich eines Aufenthaltes in K6ln Schwester Benedicta besuchen.
Auch dieses Mal war sie noch unverschleiert, und die beiden Freun-
dinnen konnten sich mindestens eine Stunde miteinander unterhalten.
Schwester Benedicta hat viel aus dem Leben des Karmel, besonders des
Noviziatsjahres erzihlt. Sie sagte, es sei eine nicht leichte Schule gewesen,
die Regel im einzelnen und einzelsten befolgen zu lernen. Auch miisse
man bei dem Leben in der dauernden engsten Gemeinschaft vielerei an
Selbstverleugnung lernen, was man vorher nicht so gewufit habe, aber
gerade dieses sei der Weg, der zum Frieden und zur Gottseligkeit fiihre.
(Die Schreiberin bemerkt eigens, dafl sie nicht jede Formulierung noch
genau wisse, aber wohl den Sinn ihrer Aussagen.) »Aus ihren Worten
und ihrer Art sprach noch dasselbe Gliick, vor allem eine tiefe Gebor-
genheit. Vergniigt zeigte sie mir das dunkelbraune grobe Taschentuch,

% Siche eine Wiedergabe dieses Bildchens in Neyer, Maria Amata, Edith Stein. Ihr Leben
in Bildern und Dokumenten. Wiirzburg 1987, 57. — ESGA 28, Br. 316a.

% Elly Dursy (1910-2003), Schiilerin Edith Steins am Lehrerinnenseminar, aus Lam-
brecht/Pfalz, trat als junge Lehrerin am 17.9.1938 in den Karmel Kordel (bei Trier, heute
Auderath) ein als Sr. Elisabeth von der Géttlichen Vorsehung; vgl. ESGA 3, Br. 328 Anm.
3.
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das sie bei sich trug. Auch erzihlte sie, dafl sie im Winter trotz der
groflen Kilte und der ungeheizten Raume nicht so sehr unter Frost an
Hinden und Fuflen gelitten habe wie frither aulerhalb des Klosters.«
Dieses war das letzte Mal, dafl die Beiden sich begegneten.

Ostern 1938 weihte sich Schwester Teresia Benedicta a Cruce dem Herrn
in der HI. Profef}. Einige Wochen nachher lud der Karmel zum Schlei-
erfest »einer Schwester« ein.” Nun verschleierte und verbarg sich Edith
Stein fiir immer in der Stille des Klosters. Hier im verschlossenen Garten
des Karmel entfaltete sich die ganze Grofle und Innigkeit ihrer Gottes-
nahe. Auch im Kreise der Menschen, die ihr Leben der Beschauung
widmen, wurde das Mafl ihrer Kontemplation, das immer in der Welt
in Erstaunen gesetzt hatte, als auflergewohnlich empfunden. Vom in-
neren Geheimnis ihres Betens erfuhr man freilich nach auflen nichts.
Man konnte nur ahnen, uns steht es auch nicht zu, dartiber zu sprechen;
aber wohl zeigte sich, wie die Priorin des Karmel®” sagt, der hohe Grad
ihrer Tugenden. »Eine solch kleine Klostergemeinschaft ist sehr kritisch
und beobachtet scharf, aber alle Schwestern waren voll Bewunderung
fur die Tugenden von Schwester Teresia Benedicta.« »In der Rekreation
war sie sehr heiter, frohlich, ja manchmal schalkhaft«, sie, die in fritheren
Jahren oft als ungewohnlich ernst und fast unnahbar empfunden wur-
de.”® Ein besonderer Wesenszug war, wie versichert wird, ihre grofle
Treue. So hielt sie die Freundschaft mit Husserl lebendig aufrecht. Bis
zuletzt hat sie ihm regelmaflig geschrieben. Sie war ja nicht nur seine
so begabte Schiilerin und Mitarbeiterin, sondern mit ihm wirklich be-
freundet, obwohl ihre philosophischen Wege sich entscheidend getrennt
hatten. Aber schon in Freiburg hatte sie, als Husserl einmal sehr krank
war, oft an seinem Bett gesessen und ihm aus dem Neuen Testament
vorgelesen. — Auch sonstige Beziehungen freundschaftlicher Art fuhrte
sie in Treue weiter, und es war ihr auch moglich, Verbindung mit Wis-
senschaftlern zu pflegen. Ofters kamen bedeutende Philosophen, um
sie am Gitter zu sprechen. Sie hatten, wie sie der Frau Priorin dann sag-
ten, einen tiefen Eindruck von ihrer groflen philosophischen Begabung

% Edith Stein hat am 21. April 1935 die zeitlichen und am gleichen Tag des Jahres 1938
die Feierlichen Geliibde abgelegt; das sog. Schleierfest fand am 1. Mai 1938 statt.

7 Teresia Renata Posselt de Spiritu Sancto (1891-1961), die auch Steins Novizenmeisterin
und Biographin war.

% Aber diese Schwester, ab Januar 1936 auch ihre Priorin, machte ihr das Leben im Karmel
oft sehr schwer. (A. M. Neyer, »Teresia Renata Posselt OCD, Ein Beitrag zur Chronik
des Kolner Karmel (2. Teil)«, in £S] 9 (2003) 447487 (4691.).
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und empfanden sie als einen auflergewohnlich klaren Kopf. Die Oberen
des Karmel hatten in weitblickender Weise erlaubt, daff Edith Stein,
Schwester Benedicta, nach ihrem Noviziat alle freie Zeit philosophischer
Arbeit widmen durfte.” Sie hat das sehr dankbar empfunden und blieb
damit auch als Karmelitin ein philosophischer Mensch. Es hatte sich
also erfiillt, was Erzabt Walzer bei der Einkleidung als groflen Wunsch
mancher, die Edith Stein kannten, ausgesprochen hatte. Selbstverstind-
lich war es ihr schwer, daff sie die Arbeit immer wieder unterbrechen
mufite. Eine lingere Zeit als zwei Stunden stand ihr niemals zur Ver-
fugung. Es ist erstaunlich, was sie in dieser Zeit an groffen philosophi-
schen Untersuchungen und anderen Schriften geschaffen hat. Thr be-
deutendes Werk Vom ewigen und endlichen Sein'® ist damals entstanden,
von dem ein bekannter Philosoph <Alois Dempf> schon nach fliichtiger
Einsichtnahme schrieb: »Meiner Erinnerung nach ist es so, daff Edith
Stein mit ihrer meisterhaften padagogischen Begabung und ihrem Ge-
schick, die alte und die neue philosophische Terminologie zum Ausgleich
zu bringen, eine fir die Alte und fir die Moderne gleich wichtige Dar-
stellung der schwierigsten metaphysischen Fragen geleistet hat. Gerade
solch eine Metaphysik fehlt uns jetzt.«'*! Und er versichert, es wiirde
dem Gedichtnis von Edith Stein und dem geistigen Wiederaufbau zu-
gleich ein grofler Dienst erwiesen, wenn das vermutlich verlorene Ma-
nuskript wieder aufgefunden wiirde. Das Werk war bereits im Verlag
Borgmeyer, wo auch ihre groffe Thomas-Ubersetzung erschienen ist,
gedruckt, zwei Binde im Umfange von etwa 70 Druckbogen, es wurde
aber vor Erscheinen von der Gestapo beschlagnahmt. Der Inhaber des
Verlags und der Druckerei hatte den Satz stehen lassen, und er stand
noch, als er aus seinem Betrieb 1945 zu Kriegsende ausgewiesen wurde.
— Alle spiteren Bemithungen darum waren ohne Erfolg, der Satz ist
wahrscheinlich mit der ganzen Ortschaft verbrannt worden. Aber zum
Glick haben sich noch Abschriften gefunden. Zur Zeit wird das Werk
im Verlag Herder in Freiburg gedruckt.!® Schriften aus dem Nachlaf§
von Edith Stein werden auch in Lowen zusammen mit dem Nachlaf§

% Das hatte sie dem damaligen Provinzial P. Theodor Rauch zu verdanken — damals im
gesamten Orden eine absolute Ausnahme.

19 Der Titel heiflt Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins
(ESGA 11/12).

100 ESGA 28, Br. 785.

12 Die Druckfahnen mit handschriftlichen Anmerkungen Edith Steins haben sich erhalten
und befinden sich im Edith Stein Archiv Kéln. Die erste Auflage dieses Werkes erschien
1950 als Band 2 in der Reihe Edith Steins Werke, heute ESGA 11/12.

51



009.gxp 20.03.23 19:22 Seite 52 %

Husserls im Husserl-Archiv von Mme L.<ucy> Gelber, Dr. phil., Ver-
walterin dieses Archivs, betreut. » Auf Ersuchen des hollindischen Pro-
1% und in enger Zusammenarbeit
mit ihm sind wir seit Jahren mit der Bearbeitung des Steinschen Nach-
lasses beschaftigt. Unser gemeinsames Ziel ist es u. a., durch Publika-
tionen in der nahen Zukunft allen wissenschaftlichen und geistlichen
Freunden Schwester Benedictas vollen Einblick zu gewahren in ihr
Schaffen und die Eigenart ihrer Personlichkeit«, schreibt Mme Gelber
mir.

Auflerdem hatte Edith Stein damals eine groflere Arbeit tiber die Kreuz-
wissenschaft des im Karmel hochverehrten hl. Johannes vom Kreuz be-
gonnen.'® Daneben behandelte sie jeden erschienenen Band der neuen
deutschen Thomas-Ausgabe ausfiihrlich, zunachst in der Christlichen
Fran, und als sie glaubte, dieser Zeitschrift damit Schwierigkeiten ma-

vinzials der Unbeschuhten Karmeliten

chen zu konnen, in einer auslindischen Zeitschrift.'®® Auch schrieb sie
damals eine schlichte, kleine, ganz volkstiimlich gehaltene Biographie
der groflen hl. Theresia fiir den Verkauf an der Klosterpforte!®; auch
diese Arbeit zeigt durchaus ihre meisterliche Hand, etwa in der so ein-
fach ausgedriickten, tiefen Darlegung tiber das Gebet. Die Bedeutung
des subjektiven Gebetes betonte sie 6fter in ihren Schriften, denn es
war ihr Anliegen, dafy neben der hohen Wertschitzung der Liturgie,
die sie durchaus teilte, auch das personliche Gebet zu seinem Recht
komme.

Ein charakteristisches Zeichen fiir die Demut dieser bedeutenden
Schriftstellerin ist ein Erlebnis, das einige Jahre vorher eine junge Phi-
losophin mit ihr hatte.!”” Diese hatte in einer Besprechung der Uber-
setzung der Quaestiones disputatae de veritate des Thomas von Aquin
einige folgenschwere Mifiverstindnisse der scholastischen Terminologie
aufgedeckt — wie ja auch bedeutende Philosophen die Auffassung haben,

13 P, Romdus Leuven OCD (1904-1983).

1% Dieses ihr letztes Werk hatte sie entgegen anders lautenden Behauptungen noch voll-
enden konnen; es erschien 1950 als Band 1 in der Reihe Edith Steins Werke, heute ESGA
18.

195 Gerta Krabbel war Schriftleiterin der Christlichen Frau. Spater verdffentlichte Edith
Stein in Die katholische Schweizerin, deren Schriftleiterin ihre Bekannte Hildegard Véréne
Borsinger war, und in der Revue Thomiste.

19 Mit dem Titel Liebe um Liebe. Leben und Werk der heiligen Theresia von Jesus 1934
in der Reihe Kleine Lebensbilder Nr. 84 im Kanisiuswerk Freiburg / Schweiz erschienen,
jetzt in ESGA 19, 61-114.

197 Der Name konnte nicht ermittelt werden.
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daf} diese Ubersetzung nicht immer gegliickt ist. — Edith Stein wollte
durch sie sich in die Gedanken Thomas von Aquins hineinarbeiten,
und das war gewif$ fiir sie, die ja von Husserl kam, nicht leicht. Nach
einiger Zeit lernte die genannte junge Philosophin Edith Stein im kleinen
Kreis kennen, »sie begriifite mich und war nicht nur keineswegs ver-
stimmt, sondern sprach herzlich und dankbar mit mir dariiber und bat
mich um weitere Kritik. Ich weif§ genau, daf§ ich ihr damals in unserm
Gesprich noch eine Reihe solcher Sachen aufzeigen konnte. Thre Auf-
nahmebereitschaft war wirklich vorbildlich. Ich méchte noch einmal
betonen, daf§ mich ihre Lernwilligkeit und ihre ganz echte Demut tief
gepackt haben. Sie war doch nicht nur die bedeutend iltere, ihr Name
hatte Klang, und ich war nur eine Unbekannte. Das ganz frappante
Fehlen von Eitelkeit und ihre innerste Stille erweckte in mir den Ein-
druck einer wahrhaft groflen Frau!«

Der schon genannte Pater Daniel Feuling besuchte sie in diesen Jahren
fir eine kurze Stunde im Karmel. Dies war das letzte Mal, dafl er sie
traf. »Es war ein frohes Wiedersehen fiir uns beide. Sie sagte mir, wie
zufrieden und gliicklich sie sei. Wir sprachen von gemeinsamen Be-
kannten. Wir redeten miteinander von philosophischen Dingen, und
sie liefl mich wissen, daf§ sie auf ihrem geistigen Fachgebiet weiter ar-
beiten diirfe und es auch tue. Sie wollte fiir mein philosophisches Buch
Hauptfragen der Metaphysik fir die in Stidfrankreich erscheinende Re-
vue Thomiste eine Besprechung schreiben.!® Die Erinnerung an diesen
Besuch ist mir recht lebendig geblieben.«

Es ist gewifl von groflem Interesse zu erfahren, wie Pater Daniel Feuling,
der Philosoph und Psychologe, Edith Stein damals sah, als er im Koélner
Karmel war. Er hat es mir in einem Gesprich in Beuron und auch in
schriftlichen Aufzeichnungen dargelegt. »So gutich es bei dem kurzen
Zusammensein mit Schwester Benedicta kann, will ich sagen, welches
mein inneres Bild von ihr wurde und blieb. Schwester Benedicta als
Mensch, als Philosoph, als Religiosa im Karmel, ihre Weise als Mensch.
Das Eigentiimliche in der Art Schwester Benedictas finde ich in ihrem
geweiteten geistigen Blick und dem daraus sich ergebenden Streben
und Fiihlen des Gemiites. In ihrem Innern lebte der Drang zum tieferen
Sinn des menschlichen Seins und Lebens. In diesem Drange suchte sie
in bestandiger Ausschau —in Leben und Wissenschaft nach den grofien
Zusammenhingen des Daseins in der Menschheit und im Ganzen der

198 ESGA 9, 187f., vgl. dazu Beckmann-Zéller, »Einfithrung«, in ESGA 9, CXI-CXIV.
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Welt und des Seins. Das formte sie in ihrem eigenen Denken und Fiihlen
und in der Gesamtbeziehung ihres Wirkens zu den Menschen: Sie ver-
einigte in ungewohnlicher Weise beides: den klaren, eindringlichen Ver-
stand und die lebendige Bewegtheit des Geftihls. Und diese Verbindung
offnete ihr den Weg zur grofleren Wahrheit in den Fragen der Religion,
sie fithrte ihr Erkennen und Lieben aus dem Schatten des Alten Testa-
mentes in das Licht des Evangeliums Jesu und in die Geborgenheit der
Kirche Christi.

In der gesagten Grundart des menschlichen Charakters war der Zug in
das Philosophische tief verwurzelt. Philosophie ist ja als >Liebe zur
Weisheit« letzten Sinnes nichts anderes als das Suchen der Wahrheit,
des Seins und des Lebens in jenen tieferen Zusammenhingen, die sich
dem Menschen im geklirten und geweiteten Begriffe kundtun, wenn
er beharrlich und folgerichtig alles ihm Begegnende, seinem Wesen und
Wirken nach, zu erfassen sucht. Diese philosophische Bemiihung war
der jungen Edith Stein wie zur zweiten Natur geworden. Sie fiihrte sie
zum eigentlichen Studium der Philosophie. Die Karmelitin Schwester
Benedicta war, als ich sie besuchte, nach der Regel des Karmel schwarz
verschleiert. Hitte ich damals geahnt, daf man mich eines Tages um
Erinnerungen tiber Schwester Benedicta bitten wiirde, so hitte ich frei-
lich um Dispens dieser Regel gebeten, um ihre Erscheinung auch dem
Antlitz und besonders dem Auge nach in mich aufnehmen zu konnen.
So aber bin ich auf zweierlei beschriankt, auf ihr Wort und den offen-
barenden Laut ihrer Stimme. Beides zusammen berechtigt mich, das
folgende zu sagen: Schwester Benedicta erschien mir als gereift tiber
ihre frithere Weise hinaus in dreifacher Hinsicht: Als Frau, als geistig-
religios gerichteter Mensch und als im wahren Sinne gottgeweihte, Gott
gehorige Personlichkeit. Als Frau erschien mir Schwester Benedicta ge-
mehrt, gehoben in ihrer Fraulichkeit. Damit will ich zwei Dinge sagen.
Das eine ist, dafl Schwester Benedicta im Karmel zu einer noch harmo-
nischeren Verbindung des Gemiithaften mit dem Verstandlichen ge-
kommen war, iiber jene Verbindung der beiden Seiten hinaus, die vorher
schon in ihr bemerkbar waren. Das andere aber ist, dafl jenes eigen-
tumlich Weibliche, das Gefordert- und Gefiihrtsein des Lebens — auch
des Erkennens — durch das geistig erhellte Gefiihl, in ihr bedeutend
stirker zum Durchbruch gekommen war als damals, da ich sie zuerst
traf. — Gereifter empfand ich Schwester Benedicta sodann in ihrer geis-
tig-religiosen Geborgenheit; war sie ehedem die geistig Kimpfende ge-
wesen, die mitten im groflen Geistesringen um klarere Erkenntnis und
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Erkenntnisgrindung mitrang, so war sie nun eingegangen in eine neue
Weise des Wahrheitslebens, in eine Weise der erfahrungsvollen Sicherung
der entscheidenden GewifSheiten philosophischer und religios-glaubiger
Art. Sie war gleichsam auf die andere Seite gelangt, sah die Wirklich-
keiten und Wahrheiten schon mehr vom gottlichen Glauben her, als
vorwiegend mit der philosophischen und theologischen Vernunft, hatte
in hoherem Grade eine >cognitio affectiva experimentalis¢, jene aus Er-
fahrung und Gefiihl schopfende Erkenntnis der Wahrheit, die der hl.
Thomas mit den Gaben des Hl. Geistes verkntipft. Das aber fithrt zum
dritten, das ich bei meinem Besuch im Kolner Karmel erfiithlte: zum
vertieften religiosen Charakter des inneren Lebens unserer Schwester
Benedicta als einer an den Herrn ganz hingegebenen, ganz geweihten
Gottesbraut. Wenn ein Hauptziel der Groflen hl. Theresia von Avila
fir ihre Karmelitinnen das beschauliche, schliefilich eigentlich mystische
Leben in der Liebesweihe war — Schwester Benedicta empfand ich als
gesichert auf dem Wege dazu. Ich empfand sie als gar wohl am Platze
im verborgenen Leben des Karmel. Ich fiihlte, dafl sie wahr redete, als
sie mir versicherte, wie gliicklich und froh sie war, eine Karmelitin sein
zu diirfen. Und als ich von ihr schied, tat ich es in der freudigen Ge-
wilheit, daf} sie grofy gewahlt hatte, als sie in die strenge Abgeschlos-
senheit des Karmel ging und dort sich Gottim hl. Geliibde inniger ver-
band.«'®

So lebte sie in ihrem geliebten Karmel — am Ziel —, aber doch standig
von ernsten, schweren Sorgen bedringt. Die Judenverfolgung wurde
schlimmer. Schon waren Kloster von Karmelitinnen in der Nihe, nim-
lich in Aachen und Diiren, aufgelost worden, und Schwester Benedicta
hatte die grofle Beftirchtung, das so geliebte Kloster gefahrden zu kon-
nen. In der Klostergemeinschaft waren auch einige besorgt, die Mehrheit
aber nicht; die Priorin wollte sie behalten und beruhigte sie. Wohl wurde
tiberlegt, ihr Unterkunft in einem spanischen oder schweizerischen
Karmel zu besorgen, aber dies alles war ja unter den damaligen Ver-
haltnissen unvorstellbar schwierig.!'® Sehr bedriickt wurde Schwester
Benedicta auch durch die Sorge um ihre Familie, sie fragte Befreundete,
die sie sprechen durfte, ob sie keine Moglichkeiten der Hilfe wiifiten.
— Eine ihrer Schwestern, die verheiratete Kinderarztin Dr. <Erna> Bi-

19 Feuling, a.a.0.

110 Edith Stein hegte den Wunsch, in den Karmel in Bethlehem /Palistina iberzutreten.
Vgl. Schmitt, Veronika Elisabeth, » Antisemitismus im klosterlichen Umfeld Edith Steins?<,
in: £S] 27 (2021) 41-49.
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berstein, ist nach Amerika ausgewandert. Threr dltesten Schwester Rosa,
die zuhause den Haushalt fiihrte, hatte die Konversion Ediths einen
tiefen Eindruck gemacht. Sie stand in lebhafter geistiger Verbindung
mit Edith und auch in ihr erwachte der Wunsch, den Weg zur Kirche
zu finden. Als sie nach dem Tode der Mutter <14.9.1936> nach Koln
kam, um zum ersten Male ihre Schwester im Karmel zu besuchen, traf
es sich, daf§ diese am Tag vorher auf der Treppe gestiirzt war, den Fufl
gebrochen hatte und ins Krankenhaus mufite. Die Priorin gestattete,
dafl Rosa viel bei ihrer Schwester war, so dafl sie Gelegenheit hatten,
eingehend tber alles, was sie beschaftigte, besonders auch die Lehre
der katholischen Kirche, miteinander zu sprechen. Rosa kam dem ka-
tholischen Glauben immer niher und wurde Weihnachten 1938 in der
Kapelle des Karmel getauft.!"! Sie trat als Mitglied in den Dritten Orden
des Karmel ein und lebte auflerhalb der Klausur im Kloster <Echt>,
zeitweise an der Pforte beschiftigt.

Schwester Benedicta sah, dafl die Verfolgung der Juden immer grofier
wurde."? Sie hatte bereits mit schwerem Herzen um die Versetzung in
ein anderes Kloster gebeten, aber man zogerte noch. Da wurde die Gefahr
anlafllich der letzten Wahl <1938>, die in den Jahren gehalten wurde,
sehr deutlich. Ehe die Schwestern sich morgens auf den Weg zum Wahl-
lokal machten, kam der Leiter der Wahl mit einigen Begleitern ins Kloster,
»um den Schwestern den Weg zu sparen«. Das sei nicht notig gewesen,
sagte die Priorin, sie hitten gerade kommen wollen, und es sei auch noch
nicht die richtige Zeit zur Wahl da. Die Betreffenden warteten, und dann
wurde die Wahl im Kloster vorgenommen. Nachher fragte der Wahl-
vorsteher nach zwei Schwestern, deren Stimmen fehlten. Die eine war,
wie die Priorin erwiderte, »eine alte, zeitweise geistesgestorte Schwester,
die ihre Zelle nicht mehr verlassen konnte«. Auf die Frage nach der an-
deren mufSte sie sagen, sie sei nicht wahlberechtigt, und auf das Warum:
weil sie nicht arisch sei — Schwester Benedicta.!® Als diese nun den Vor-

' Krabbel irrt sich zweimal: Die Taufe fand nicht in der Kapelle des Karmel statt, sondern
am frithen Nachmittag des 24. Dezember 1936 (nicht: 1938) in der St.-Elisabeth-Kirche
des Krankenhauses in Koln-Hohenlind; doch hat Rosa in der Christmette in der Kapelle
des Karmel die Erste Heilige Kommunion empfangen. Siehe Miiller, Andreas Uwe /
Neyer, Maria Amata, Edith Stein. Das Leben einer ungewohnlichen Fraun. Disseldorf
1998, 253. Vgl. ESGA 28, Br. 556a.

12 Zur Situation im Kolner Karmel damals siche Schmitt, Antisemitismus, a.a.O.

13 Siche eine korrekte Darstellung der Ereignisse an jenem 10. April 1938 bei Neyer, M.
Amata, »Teresia Renata Posselt OCD. Ein Beitrag zur Chronik des Kélner Karmel (2.
Teil)«, in: ES] 9 (2003) 447-487 (471-473).
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gang erfuhr <sic>, dringte sie fortzukommen. In der Silvesternacht 1938
brachte ein befreundeter Arzt, Dr. med. Paul Strerath, Schwester Bene-
dicta und ihre Schwester Rosa tiber die hollindische Grenze.!* Beide
fanden liebevolle Aufnahme im Karmel von Echt. Eine mir befreundete
hollindische Frau, die ich bitten durfte, sie zu besuchen, konnte mir da-
mals mitteilen, daf§ Schwester Benedicta dort in stiller Verborgenheit
befriedigt lebe und weiter schriftstellerisch arbeite. Einer Ordensfrau
schrieb sie: »Ich schreibe zur 400-Jahrfeier des hl. Johannes vom Kreuz.
Er wird mich die Arbeit noch fertig machen lassen.«!''> Auch hier hatte
sie grofle Sorge um ihre Familie und bat eine ihr Nahestehende, sie moch-
te ihrer verfolgten Familie gedenken, die im Begriff sei zu emigrieren,
teils auch schon emigriert wiare. Und wenn Schwester Benedicta auch,
wie sie einer anderen versicherte, in Echt ihr Karmelitinnenleben véllig
unbehelligt weiterfihren konnte, so verlieff die Sorge sie doch nicht.
»Man ist sehr lieb zu mir, aber wir werden uns alle in Europa nicht halten
konnen«, schrieb sie einer auch gefihrdeten Frau in Deutschland. Die
letzte aus ihrem niheren Freundeskreis, die sie besuchte, war Mater
Petra, Ursuline aus Dorsten, die damals zeitweise in Holland war.!'® Die
beiden waren innig verbunden. Schwester Benedicta hatte der Oberin
von Dorsten 6fter bedeutsame religiose Abhandlungen gewidmet!'’; so
war das Zusammensein gewif} eine Freude.

Es war mir moglich, genaue Nachrichten vom Karmel in Echt iiber die
Jahre, die Schwester Benedicta dort verlebte, zu erlangen. Auch darin
heifit es, dafl sie in der Silvesternacht dorthin gekommen sei, mit ihr
ihre Schwester Rosa.!"® Diese suchte dann eine Zeitlang Anschluf§ an

114 Paul Strerath und Leo Sudbrack brachten nur Edith Stein, nicht Rosa, iiber die Grenze,
vgl. Anm. 118. Siehe Sudbrack, Josef, »Ubersiedlung Edith Steins in den Karmel von
Echt. Eine Randnotiz«, in: ES] 9 (2003) 524f.

15 Gemeint ist ihr Werk Krenzeswissenschaft, heute in ESGA 18.

116 Am 26.4.1940 schreibt Edith Stein (ESGA 3, Br. 670) vom vorausgehenden Besuch M.
Petras, die die Ursulinen in Sittard-Geleen, ca. 20 km von Echt entfernt, 6fter besuchte.
7 Eine explizite Widmung fiir M. Petra Briining OSU ist nicht bekannt. Edith Stein
schreibt ihr (ESGA 3, Br. 342, 17.10.1934), dass sie die Biographie Teresa von Avilas
(»Liebe um Liebe«, in: ESGA 19, 60-114) ihrer Priorin Josepha Wery OCD zum Na-
menstag geschrieben habe und ihr nun ein Exemplar, »allerdings grausam gekiirzt«, schi-
cke, evtl. verbunden mit einer Widmung.

118 Rosa Stein kam erst am 1. Juli 1939 nach Echt. Vgl. Miiller / Neyer, Edith Stein, a.a.O.,
263. Nachdem bereits einige der Geschwister Stein mit ihren Familien in der Zeit nach
der Reichspogromnacht im November 1938 emigriert waren, suchte auch Rosa ihre Hei-
matstadt Breslau und das Deutsche Reich zu verlassen. Sie erhielt Kontakt zu einer Frau
in Belgien, die in Rukkelingen-aan-de-Jeker / Roclenge-sur-Geer, zwischen Maastricht
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eine neu geplante Ordensgriindung in Belgien, fand dann aber, als dieser
ganze Plan nicht zustande kam, im Juli 1939 ein Platzchen an der Pforte
in Echt. »Schwester Benedicta war, als sie kam, sehr besorgt um ihre
Zukunft. Sie wurde auch von ihrer Schwester Rosa stets auf dem lau-
fenden gehalten iiber die Stellungnahme, die die Offentlichkeit dort zu
den Juden hatte, daher gab sie selbst bei den Behorden alles an, was ihr
fur ihre Sicherheit wichtig erschien. Einige Jahre blieb es ruhig. Anfang
des Jahres 1942 mufiten beide Schwestern in Maastricht bei den Deut-
schen erscheinen, dann beim Joodsen Raad <Judischen Rat>, der sehr
freundlich war und eine Vorladung fir einige Wochen spater in Ams-
terdam fir gewif$ hielt.!"” Im Mirz 1942 mufSten beide Schwestern tat-
sachlich fir ‘mehrere Tage nach Amsterdam, um dort auch beim Joodsen
Raad und bei der SS zu erscheinen. Unterkunft und Verpflegung fanden
sie bei guten Schwestern'?, die sich an ihnen sehr erbauten. Ende Juli
1942 erhielten beide vom Bischoflichen Ordinariat die Mitteilung, daf}

und Liittich gelegen, die Neugriindung einer karmelitischen Vereinigung des Dritten Or-
dens beabsichtigte. Nachdem Rosa diese Frau und die dortigen Gegebenheiten bei einem
ersten Besuch in Belgien kennengelernt hatte, iibersiedelte sie nach Belgien, musste aber
feststellen, dass sie in der »Griinderin« einer Betriigerin aufgesessen war. Der Karmel in
Echt wurde nun auch fiir sie Zufluchtsstitte, und Rosa konnte am 1. Juli 1939 in das nicht
weit entfernt gelegene Echt reisen. Sie versah dort in der Folgezeit als Tertiarin des Ordens
den Pfortendienst; die Erlaubnis zu einer Aufnahme in den Konvent wurde ihr nicht ge-
wihrt. Vgl. ESGA 3, Br. 616 (22.4.1939); Vrienden van Dr. Edith Stein / Freunde von Dr.
Edith Stein (Hg. war 1967 unter dem Pseudonym J. de Warsage Sr. M. Johanna a Cruce,
Priorin des Karmels in Beek), Als een brandende toorts / Wie eine brennende Fackel,
Orig. 1967, neue Aufl. 2014, 174; Batzdorff, Susanne, Edith Stein — meine Tante, a.a.O.,
135f, 197; Hamans, Paul, Die heilige Edith Stein und ihre Leidensgenossen auf dem Weg
nach Auschwitz, Aachen 2021, 95ff.

19 Ende Januar 1942 mussten Edith und Rosa Stein bei der Gestapo in Maastricht vorstellig
werden: »Rosas Pass hatte bereits das grofe ] und den Vornamen Sara, der zu den Vor-
namen aller jidischen Frauen hinzugefiigt worden war. (Seit der >Kristallnacht vom No-
vember 1938« existiert diese Regelung in Deutschland.) Edith wurde aufgefordert, ihren
Pass unverztiglich nach Breslau zu schicken und den Antrag auf Erginzung »in aller Be-
scheidenheit/demiitigst« bei der Polizei ihres Stadtbezirks einzureichen.« Als een bran-
dende toorts, a.a.0., 31. Edith Stein soll beim Betreten des Biiros mit »Gelobt sei Jesus
Christus« gegriifit haben und nicht mit dem vorgeschriebenen »Heil Hitler!«

120 ESGA 3, Br. 730, 7.4.1942. Annie Wilke, eine Freundin der Echter Postulantin Lucie
Rasenberg — spiter Sr. Elisabeth-Johanna vom Kreuz, Priorin im Echter Karmel —, be-
gleitete Edith und Rosa Stein in Amsterdam von Biiro zu Biiro. Wahrend dieser 2-3 Tage
im Mirz 1942 wohnten Edith und Rosa bei den Schwestern der Kongregation von Je-
sus-Maria-Josef im Leo-Kloster in der Spaarndammerstraat. Die beiden Schwestern
waren zunichst beim Jidischen Rat, Abteilung fiir Registratur und Emigration nicht-
niederlindischer Juden in der Lijnbaansgracht, dann in der SS-geleiteten »Zentralstelle
fiir judische Auswanderung« in der Euterpestraat. Die jiidische Bevolkerung wurde bii-
rokratisch erfasst fiir spitere Deportationen.
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sie in Ruhe und Frieden dort bleiben und iiber ihre Zukunft ohne Sorge
sein konnten.?! Am Sonntag vorher <26.07.1942> hatten die hollandi-
schen Bischofe einen Hirtenbrief tiber die Judenfrage verlesen lassen,
und man war sehr in Sorge, was geschehen wiirde. Es wurde eine Strafe
angedroht, die dann zuriickgenommen wurde.'??

12Um so erschreckender war das, was nun bald, schon Anfang August,
geschah. Sonntag, den 2. August, als alle Schwestern im Chor vor dem
ausgesetzten Allerheiligsten beteten, wurde kurz nach 5 Uhr nachmittags
die Priorin ins Sprechzimmer gerufen. Schwester Benedicta hatte gerade
die Betrachtungspunkte vorgelesen. Die Priorin ging sofort zur Winde,
um nachzufragen, wer sie sprechen wolle. Als sie horte, es seien zwei
deutsche Offiziere, die wegen Schwester Benedicta und Friulein Rosa
etwas zu besprechen hitten, glaubte sie, es handle sich um die Einrei-
seerlaubnis in die Schweiz, die beide schon lingere Zeit erwarteten. Es
war namlich beiden die Aufnahme in zwei nebeneinander liegende Klos-
ter im Kanton Freiburg in der Schweiz zugesagt'?*, und die Schweiz
hatte bereits die Einreiseerlaubnis gegeben.'? Da rief sie Schwester Be-
nedicta ins Sprechzimmer, in dessen duflerem Teil Fraulein Rosa bereits
war. Von auflen, am Chorfenster stehend, sagte sie dann dem Konvent:
»Schwestern, bitte beten, ich glaube, die Gestapo ist da.« Dann ging sie

21 ESGA 28, Br. 753a.

122 Nach den ersten Protesten der Kirchen gegen die antijiidischen Mafinahmen der na-
tionalsozialistischen Machthaber der Niederlande durch ein Telegramm am 11.7.1942
wurde den Kirchen am 14.7.1942 mitgeteilt, dass alle vor dem 1. Januar 1941 getauften
Juden von der Deportation ausgenommen werden sollten. Auf diese Weise sollten die
Kirchen zunichst beruhigt werden, ein Versuch, um weitere Mafinahmen durch die Kir-
chen, die auf nahezu 80% der niederlindischen Bevolkerung Einfluss nehmen konnten,
zu unterbinden. Nach Verlesung des Hirtenbriefs in den katholischen Kirchen der Nie-
derlande am 26. Juli 1942 wurde diese Zusage hinfillig. Vgl. Snoek, Johan M., De Ne-
derlandse Kerken en de Joden, Kampen 1990; ebook 2005, 90; Hamans, a.a.O., 26.

12 Die folgende Darstellung entspricht den Ausfihrungen der Priorin des Karmel Echt,
Antonia Engelmann, in weiten Teilen wortliches Zitat ihres Berichts in Mohr, Anne /
Prégardier, Elisabeth, Passion im August. Edith Stein und Gefabrtinnen. Weg in Tod und
Auferstehung, Annweiler, 2. Aufl. 1995, 85-90.

12¢ Fur Edith Stein hatte der Karmel in Le Paquier (Kanton Fribourg) schon die Zustim-
mung gegeben, fiir Rosa das Kloster der Karmelitinnen vom Géttlichen Herzen in Seedorf,
Kanton Ziirich.

12 Die Einreiseerlaubnis der Schweiz wurde erst am 9. September 1942 erteilt, nachdem
sie am 3. August abgewiesen worden war; selbstam 11. August 1942 war sie vom Schweizer
Konsulat in Amsterdam nochmals abgewiesen worden. (ESGA 3, Briefe Nr. 763, 775,
772). ESGA 28, 762a, 764a. Die Erlaubnis beinhaltete jedoch, dass die Schwestern tiber
Basel, von Deutschland aus, hitten einreisen miissen, was ohne Reisedokumente nicht
moglich war.
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an die Tur des Sprechzimmers und verfolgte von dort aus das Gesprach.
Sehr erschrocken merkte sie, daff es sich nicht um die Einreiseerlaubnis
in die Schweiz handelte, sondern um viel ernsteres. Es waren SS-Leute,
die sprachen. Der Wortfiihrer forderte Schwester Benedicta auf, in 5
Minuten das Kloster zu verlassen. Sie antwortete: »Wir haben strenge
Klausur.« »Machen Sie das Ding da weg« — er meinte das eiserne Gitter
- »und kommen Sie hier heraus.« »Das miissen Sie mir vormachen.«
»Rufen Sie die Oberin!« Weil die Priorin ja alles gehort hatte, ging sie
auf einem kleinen Umweg ins Sprechzimmer. Schwester Benedicta ging
ins Chor. Sie kniete ehrerbietig vor dem Allerheiligsten nieder und ver-
lief dann den Chor mit den Worten: »Bitte, beten, Schwestern.« Einige
Schwestern folgten ihr in die Zelle, wo sie in der Eile einiges packten,
wihrend Schwester Benedicta die Lederschuhe anzog. Inzwischen
sprach die Priorin mit dem SS-Mann. Er sagte: »Sind Sie die Oberin?«
»Ja.« »Schwester Stein muf das Kloster in 5 Minuten verlassen!« »Das
ist unmoglich.« »Dann in 10 Minuten, wir haben keine Zeit.« »Wir
haben Schritte getan, dafl die beiden Schwestern in Klostern in der
Schweiz aufgenommen werden konnen und erwarten nur noch die Ein-
reiseerlaubnis von deutscher Seite. Von der Schweiz aus ist bereits alles
geordnet.« »Das kann alles spater geschehen, jetzt muf die Schwester
Stein heraus. Sie kann sich umkleiden, oder auch mitgehen, wie sie ist.
Geben Sie ihr eine Decke mit, einen Becher, einen Loffel und Mund-
vorrat fiir 3 Tage.« Da protestierte die Priorin nochmal. Der SS-Mann
antwortete: »Sie konnen sich denken, welche Riickwirkungen es auf
Thr Haus haben kann, wenn Sie sich weigern, die Schwester Stein he-
rauszulassen.« Die Priorin, die dachte, es sei dies alles wohl nur ein
Schreckschuf}, sagte: »Lassen Sie uns wenigstens eine halbe Stunde
Zeit«. »Das geht nicht, wir haben keine Zeit.« Als sie einsah, dafl sie
nichts erreichen konnte, sagte sie nur noch: »Wenn wir der Gewalt wei-
chen miissen, dann in Gottes Namen.« Sie verlief} das Sprechzimmer
und ging nun nach oben in die Zelle von Schwester Benedicta. Diese
sagte gleich: »Bitte sofort an den Schweizer Konsul im Haag schreiben
wegen der Reiseerlaubnis.« — Mit dem Konsul stand das Kloster schon
eine Zeitlang in Verbindung. —

Schwester Benedicta war ganz tiberzeugt davon, jetzt in den Karmel
von Le Paquier uibersiedeln zu konnen. Von der Zelle ging die Priorin
zur Klausurtir, wo Friulein Rosa kniete, um den Abschiedssegen zu
empfangen. Eine bekannte Dame stand ihr liebevoll bei. Bald kam auch
Schwester Benedicta hinzu. Die Schwestern liefen hin und her, um aus
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126 Aber die gute Schwester

der Kiiche noch einen kleinen Imbif§ zu holen.
Benedicta konnte nur einige Bissen nehmen, die Zeit war lang vorbei.
Als die beiden Schwestern aufierhalb der Klausur waren, horte die Prio-
rin noch, wie Schwester Benedicta dem Wortfiihrer von ihren Reise-
planen sprach. Den zweiten Offizier hat sie nicht sprechen horen. Als
die Herren im Sprechzimmer warteten, verhielten sie sich ganz still.
Die Schwestern waren auch so ruhig wie moglich geblieben, so schmerz-
lich auch der beiderseitige Abschied war. Die ganze Strafle stand voller
Menschen. Wer aber Teilnahme zeigen wollte, kam tibel an. An einer
Strafenecke wartete das Uberfallauto, das schon mehrere Opfer geholt
hatte, u. a. zwei Pensionarinnen vom Institut Koningsbosch.!?” In Ro-
ermond war die erste Haltestelle, dann ging es bis Amersfoort'?, wo
der zweite Aufenthalt war, »und Schwester Benedicta Gewehrkolben
zu fithlen bekam«. Dann weiter nach Drenthe. Funf Tage spiter, meinen
die Schwestern, sei am Herz-Jesu-Freitag im August die Fahrt nach
dem Osten gewesen. Durch drei kleine Briefchen an das Kloster, die
sie auf verschiedenen Wegen befordern lief3, teilte Schwester Benedicta
kurz mit, was sie noch gern mitgenommen hitte, so das Brevier, u. 4.
Zwei Minner von Echt gingen am Mittwoch, dem 5. August, schwer-
beladen ins Camp von Westerbork, wo sie 1% Stunden mit den beiden
Schwestern sprechen durften.'” Diese klagten nicht; alles sei zu ertragen.
Bald wiirden sie wohl auch die hl. Messe haben, so meinten sie, da zwei
Trappistenpatres von der Abtei Tegelen mit ihnen fithren. Im letzten
dieser kleinen Briefe an den Karmel vom Lager in Westerbork am Tage
vor ihrem Transport zum Osten schrieb Schwester Benedicta: »... konnte

126 Siche dazu den Bericht von Stanislaa von der hl. Therese vom Kinde Jesus, »Uber die
letzten Minuten Edith Steins vor der Verhaftung in Echt«, in: ESJ 19 (2013) 12f.

127 Es handelte sich um die beiden Schwestern Annemarie und Elfriede Goldschmidt aus
Miinchen, die im Kloster der »Schwestern der Liebe vom Kostbaren Blut« in Konings-
bosch, das zur Gemeinde Echt gehorte, Unterkunft gefunden hatten. Vgl. Mohr/Prégar-
dier, a.a.0., 149-153; Hamans, a.a.0O., 118.

128 Im Lager Amersfoort wurden die Verhafteten aus mehreren Bezirken zusammenge-
zogen und registriert. Am 4. August wurden von hier aus 97 Katholiken jiidischer Her-
kunft zum Durchgangslager Westerbork in der Provinz Drenthe tiberstellt. Diese sind
namentlich bekannt, da die Listen erhalten blieben. Von Westerbork aus erfolgten die
Deportationen nach Auschwitz und in andere Lager in Deutschland und Polen. Der
Deportationszug mit den am 2. August Verhafteten verlief Hooghalen / Westerbork am
7. August 1942.

129 Bericht von Piet O. van Kempen und Pierre Cuypers aus Echt besuchten Edith und
Rosa Stein im Lager Westerbork am 6. August 1942, einen Tag vor der Deportation. Thre
Aussagen finden sich in Mohr/Prégardier, a.a.O., S. 97-103.
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hier herrlich beten...«'* —»Eine scientia crucis (Wissenschaft des Kreu-
zes) kann man nur gewinnen, wenn man das Kreuz griindlich zu sptiren
bekommt. Davon war ich vom ersten Augenblick an iiberzeugt und
habe von Herzen: >Ave crux, spes unica< (Kreuz, einzige Hoffnung, sei
gegrifit) gesagt.«'3! — Die Hoffnung, sie wiirden die hl. Messe haben,
erfillte sich nicht. Es kam ganz anders. Das Kloster erfuhr spater, dafl
die beiden Patres erschossen worden waren. Von den tibrigen Juden,
die zusammen eine kleine Gruppe bildeten: Ruth Kantorowicz, Alice
Reis, drei Trappistinnen aus Koningsoord und den zwei Kindern aus
Koningsbosch horte man nie wieder.!*?

Dieser schlichte Tatsachenbericht ist so erschiitternd, daf§ man gar nichts
dazu sagen kann. Die Fahrt nach dem Osten fithrte Schwester Benedicta
und ihre Schwester tiber Speyer resp. den Bahnhot Schifferstadt. Hier
gab sie einem Schaffner einen Zettel an einen Geistlichen mit, auf den sie
geschrieben hatte, daf§ sie auf dem Wege zum Osten sei.'** Zufillig war
um diese Zeit eine frithere Schiilerin von Edith Stein, die ihre Lehrerin
sehr verehrte, auf dem Bahnsteig. Sie horte sich plotzlich mit ihrem Mad-
chennamen angerufen — sie hatte inzwischen geheiratet — erkannte ihre
frithere Lehrerin — »sie war mit ihrer Schwester auf dem Weg zum Osten,
ruhig, lichelnd, gefafit«. Das ist das letzte, was man von ihr weiff, mehr
nicht. Verschiedenartige Gertichte gehen um. Am ehesten konnte stim-
men, was der Vatikansender Ende Mai 1946 berichtete: Sie sei in Ausch-
witz vergast worden."* Vielleicht ist sie zunachst nach Theresienstadt

130 ESGA 3, Br. 768 (6.8.1942).

BIESGA 3, Br. 710. Diese Worte schrieb Edith Stein vermutlich im November oder De-
zember 1941 an ihre Priorin Antonia Engelmann und bezog sich auf die Art und Weise,
wie Edith Stein ihre ewigen Geliibde ablegen kénnte. Wie bereits Amata Neyer 1994
schreibt, wurde dieses Briefchen Edith Steins »in der ersten Biographie und vielfach
spater« zeitlich falsch zugeordnet. Vgl. Neyer, M. Amata (Hg.), Edith Stein, Wie ich in
den Kolner Karmel kam, Wirzburg 1994, 115.

132 Ruth Kantorowicz (vgl. Prégardier 109-131), Alice Reis (ebd. 131-147), die zwei Trap-
pistinnen Sr. Hedwigis und Sr. Maria Theresia Lob (209-219) sowie die Geschwister
Annemarie und Elfriede Goldschmidt (ebd. 147-159) wurden ebenfalls am 7. August
1942 mit Edith und Rosa Stein nach Auschwitz deportiert. Zum Transport gehdrten auch
die Bruder P. Ignatius, Br. Linus und P. Nivardus Lob. Von der Familie Lob tiberlebte
nur die verheiratete Paula, die jingste der Geschwister. Vgl. Hamans, a.2.0., 166-192
und Prégardier, a.a.O, 209-219.

133 Vgl. Feldes, Joachim, Edith Stein und Schifferstadt, Schifferstadt 22011; vgl. Suzawa,
Christina Kaori, »,Unterwegs ad orientiem«. Das letzte Zeugnis Edith Steins«, in: Beck-
mann-Zéller, Beate / Gerl-Falkovitz, Hanna-Barbara (Hg.), Edith Stein. Themen — Kon-
texte — Materialien, Dresden 2015, 229-240.

13 Neue Forschungen: Schmidt, Rainer, »Zum Tod der hl. Edith Stein im KZ Auschwitz-
Birkenau«, ESJ 2022, 48-71. Eine weitere Perspektive mit neuen Erkenntnissen zum
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gekommen — auch dies Geriicht besteht — von dort gingen Transporte
regelmiflig nach Auschwitz, wo Millionen Menschen vergast worden
sind. Man horte ferner, in Auschwitz habe bei einer ansteckenden Krank-
heit eine Ordensschwester die Kranken hingebend gepflegt. Vielleicht
war sie es — wer kann es wissen. Es ist wohl jedenfalls mit Bestimmtheit
anzunehmen, wie dies auch der Karmel tut, dafi sie nicht mehr lebt. Wir
diirfen wohl glauben, dafl trotz vermutlich furchtbarer Qualen ihre Got-
tesnahe, ihr heiliger Opfermut, ihre grofie seelische Kraft und ihre Liebe
fur viele, die mit ihr leiden mufiten, Hilfe und Trost war.

Pater Daniel Feuling schreibt am Schlufl seines oben erwihnten Be-
richtes: »Wenn sie dann ihren geliebten Karmel von Koln mit anderen
Hiusern ihres Ordens vertauschen mufite, wenn sie schliefflich von
menschen- und gottfeindlicher Gewalt aus ihrer geheiligten Stille he-
rausgerissen wurde und einen schweren, dunklen Leidensweg zu gehen
hatte, so kann ich nicht zweifeln, daff nach Gottes liebevollem Ratschluf}
Schwester Benedicta gerade dadurch nur noch mehr geworden ist das,
was sie mit Geist, Gemiit und Wille durchaus sein wollte: die Gottge-
weihte, die ganz Gott Verbundene, eine wahre Karmelitin.«!

Wenn man dem Lebensweg Edith Steins gefolgt ist, das Wachsen und
Reifen ihrer Personlichkeit ehrfiirchtig emptinden durfte, ahnen konnte,
welches Ausmafl ihr geistiges Schaffen hatte, das heute noch nicht zu
iiberschauen ist, weil manche Schriften bisher unveroffentlicht sind —
und mit bebendem Herzen Anteil nahm an ihrem unsagbar schweren
Geschick der Vertreibung und des gewaltsamen Todes, dann mag man
ihr Bild anschauen und im Blick ihres Auges ihre grofie Seele erspiiren.
Liegt nicht darin eine tiefe Schwermut, wenn man dieses schmerzliche
In-die-Weite-Schauen so nennen darf? Ob nicht der Gedanke an ihr
geliebtes Volk im Augenblick, da ihr Antlitz festgehalten wurde, in ihr
lebendig war — so wie sie einer befreundeten Karmelitin geschrieben
hatte: »Bei mir lassen die Ereignisse der letzten Jahre das Berufensein
fiir das Volk Gottes immer stirker werden«, — aber dann weitet sich ihr
geistiger Blick, und sie fihrt fort: »Zugleich wichst die Uberzeugung,
wieviel fiir die ganze Menschheit daran hingt, ob der Herr von den Sei-

136

nen aufgenommen wird.«'3 — So scheint in ihrem traurig-wehmiitigen

Gesicht eine ernste Frage an jeden zu liegen, der sie anschaut.

letzten Weg Edith Steins und ihrer Gefihrten untersucht gerade Hildegard Therese
Schmitz; noch nicht veroffentlicht.

133 Feuling, a.2.0., 303.

136 Vgl. Edith Steins Testament, ESGA 3, Br. 608 (26.3.1939); ESGA 1, 375 (9.6.1939).
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Sie hat sich geopfert bis zum Letzten, ja, bis zur scheinbar volligen Ver-
nichtung. Ein geheimnisvoller Schleier liegt tiber ihrem Sterben, und
trotz aller nachforschenden Bemithungen liiftet er sich nicht; er wird
es wohl nie tun. Wahrend wir von den Martyrern der frithen christlichen
Zeit vielfach Akten besitzen, die mit Sorgfalt aufgezeichnete Kunde ge-
ben von dem, was sie gelitten haben, so dafl lebendige Erinnerung und
Verehrung, sogar an Einzelheiten des Ortes, des Geschehens, der Weise
des Sterbens, zuweilen der Abschiedsworte, haften kann, ist hier ein
volliges Schweigen tiber alles gebreitet. Abgriindige Bosheit, brutalste
Grausamkeit, satanische Menschenverachtung, die ihre Opfer vollig
ausloschen will — nur mit tiefstem Erschrecken kann man wahrnehmen,
bis zu welch unvorstellbarer Niedrigkeit der Mensch absinken kann —
,ist am Werk. Und doch ist es so, als gibe diese bis ins Auflerste gehende
vollige Verborgenheit dem Sterben Schwester Benedictas eine ganz be-
sondere Grofle. Es scheint bereits hineingenommen zu sein in die ge-
heimnisvolle Welt des Unsichtbaren, nicht mehr Erkennbaren, und iibt
schon jetzt eine Wirkung aus, die tiefer, innerlicher ist, als wenn man
alle Einzelheiten ihres gewif§ qualvollen Leidens und Sterbens kennte.
Die Furchtbarkeit des Bésen in unserer Zeit kann nur besiegt werden
durch Krifte, die still, unsichtbar, schweigend aus dem Herzen aufblu-
hen. »Das ist der Sieg, der die Welt iiberwindet: unser Glaube.«'¥’

<Damals bekannte> Schriften von Edith Stein

1917 Das Problem der Einfiihlung, Dissertation <ESGA 5>

1917 »Das Einfithlungsvermogen in seiner historischen Entwick-
lung und in phaenomenologischer Betrachtung.« <Verloren
gegangener Teil der Dissertation>

1922 »Individuum und Gemeinschaft«, in Husserls Jabrbuch fiir
Philosophie und phaenomenologische Forschung, Band 5
<ESGA 6>

1925 »Eine Untersuchung tiber den Staat«, in Husserls Jahrbuch
fiir Philosophie und phaenomenologische Forschung, Band
7 <ESGA 7>

571 Joh 5,4.
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1928

19291931

1931/32

1932

1932/33

1933

1934/35

1934

1935

1936/37

1942

»Briefe und Tagebiicher bis zum Ubertritt zur Kirche 1801
1845. Band I von John Henry Kardinal Newman — Gesam-
melte Werke (Ubersetzung Edith Stein, Herausgeber Erich
Przywara), Theatiner-Verlag, 1928 }<ESGA 22>
»Husserls Phaenomenologie und die Philosophie des hl.
Thomas von Aquin.«, in Husserls Jahrbuch fiir Philosophie
und phaenomenologische Forschung, Band 10 — ESGA
9>Das Ethos der Frauenberufe. Verlag Haas & Grabherr,
Augsburg <ESGA 13>

Des hl. Thomas von Aquino Untersuchungen iiber die
Wahbrbeit. 1. Band 1931, I1. Band 1932, Register-Band 1935,
Verlag Borgmeyer, Breslau. <ESGA 24 / 25>

»Beruf des Mannes und der Frau nach Natur- und Gna-
denordnung«, in Die Christliche Fran, XXX. Jahrgang, Ja-
nuar <ESGA 13>

»Probleme der Frauenbildung«. Benediktinische Monats-
schrift, Beuron, XIV. Jahrgang, Heft 9/10, XV. Jahrgang,
Heft 1/2 und 11/12 <ESGA 13>

»Das Christusbuch von Adam«, Ausfiihrliche Besprechung,
in Die Christliche Fran, XXXI. Jahrgang, Mirz. <ESGA
19>

»Die deutsche Summa des hl. Thomas von Aquin, in Die
Christliche Frau, Aug./Sept. 1934, Okt. 34, Jan. 35, April
35. <ESGA 27>

Liebe um Liebe. Leben und Werk der heiligen Teresia von
Jesus. Freiburg / Schweiz <ESGA 19, 61-114>

»Eine Meisterin der Erziehungs- und Bildungsarbeit. Te-
resia von Jesus«, in Festschrift fiir Maria Schmitz der Zeit-
schrift Katholische Franenbildung im deutschen Volke
<ESGA 16>

oder spiter: Ewiges und endliches Sein. Versuch eines Auf-
stieges zum Sinn des Seins. 2 Bande. Von der Gestapo be-
schlagnahmt, der Satz beim Kriegsende zerstért. Nun im
Verlag Herder im Druck. <1950 als ESW II, jetzt ESGA
11/12>

Krenzwissenschaft.Nicht gedruckt. Erscheint in Holland.
<ESW 1, 1950; ESGA 18: Krenzeswissenschaft>
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Ein neues Foto von Edith Stein

Im Juni vergangenen Jahres konsultierte
Dariusz Giemza, ein seiner Heimatstadt
Duszniki Zdréj' sehr verbundener An-
sichtskartensammler und grofler Verehrer
der hl. Edith Steins, die Website eines An-
tiquariats und entdeckte eine schwarz/weif}
Postkarte aus Hranice (deutsch: Mahrisch
Weiflkirchen) in Mihren, die in einer Auk-
tion angeboten wurde. Abgebildet war eine
Gruppe Krankenschwestern, unter denen
sieben Arzte standen. Zunichst war er iiber
diese schone alte Postkarte als solche hoch-
erfreut, doch als er sie niher betrachtete, fiel ihm ein Gesicht auf. »Ich

schaute es mir genauer an und meinte, Edith Stein zu erkennen. Und als
ich das Datum auf der Riickseite sah — 6. Mai 1915 —und den Ort — Mih-
risch Weiflkirchen in Mahren — war ich vollkommen tiberzeugt. Ich
kannte diese Details aus Edith Steins Leben und wusste, dass sie von
April bis September 1915 sechs Monate in einem Lazarett in Hranice
war. Alles passte: das Gesicht, das Datum, der Ort.« Die weiteren Details
aus ihrem Leben zu diesem Aufenthalt in Mahrisch-Weiflkirchen konnen

wir in ihrer Selbstbiographie Aus dem Leben einer jiidischen Familie
nachlesen (ESGA 1,262-303).

Dariusz Giemza berichtet weiter: »Ich schickte die Karte an drei Orte,
darunter auch Rom und Breslau, um ganz sicher zu sein, und ihre Ant-
worten, die bald eintrafen, lauteten tibereinstimmend: Das ist definitiv
Edith Stein.« Die auf der Riickseite mitgeteilten Angaben — Adresse des
Empfingers, Datum, Briefmarke und Poststempel — konnten weitere
Nachforschungen eroffnen. »Es konnte sein, sogar die Familie der Person
herauszufinden, die diese Ansichtskarte mit der hl. Patronin Europas
erhalten hat, berichtet der gliickliche Besitzer.?

! Bad Reinerz, in ESGA 1,96 von Edith Stein erwihnt.

2 Herzlichen Dank an Herrn Dariusz Giemza fiir die Zustimmung zur Veréffentlichung
des Textes und an Sr. Karola Drézdz OP, Geschiftsfithrerin der Edith Stein Gesellschaft,
fiir die Vermittlung und Ubersetzung der polnischen Texte.
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Der Text auf der Riickseite lautet so:

Frl.<aiilein> Berta Halfter
per Adr.<esse> Fr.<au> Benndorf
Weissensee-Berlin

Moltkestr.
Deutschland

Machr.<isch> Weif§kirchen, 6.5.<19>15
Liebe Schwester,

schon so lange warte ich vergeblich auf ein Brieflein von dir, aber nichts
zeigt sich Wie geht es denn die Jungen im Feld? ich bekomme weif§ Gott
von niemandem etwas zu horen.

Mit herzl.<ichen> Wiinschen

Emma.

Herzl.<iche> Griifie an ? Benndorf

3 Mit Dank an H.-B. Gerl-Falkovitz fiir ihre Mithilfe bei der Entzifferung des Textes.

67



009.gxp 20.03.23 19:22 Seite 68



009.qxp 20.03.23 19:22 Seite 69 %

3. Aktualitat

ANNA HEIDELK

»Geistiges Leben gleich einer Kerzenflamme«

Zur Tagung Uber Edith Steins Werk Endliches und ewiges Sein
im Pfarrhaus Mooshausen, vom 8. bis 10. 4. 2022

Sturm zerrt am Schild Weiger-Guardini-Strafie vor dem Pfarrhaus
Mooshausen und aus dem Blauen Salon lasst sich zwischen dunkelnden
Wolkenballen und der Weite der Wiesen die Tannheimer Kirchturm-
spitze nur noch erahnen, als Frau Christa Krimer, Geschiftsfihrerin
des Freundeskreises Mooshausen, die Tagungsgaste begriifit und beginnt,
Aus dem Leben einer jiidischen Familie zu lesen. Das Buch ist ein be-
sonderes Zeitzeugnis jidischen Lebens vor dem Holocaust. Die Autorin
Edith Stein kommt 1933 mit der Niederschrift der schon frither an sie
ergangenen Aufforderung eines Priesters nach. Sie will zeigen, dass
»Groflkapitalisten, schnoddrige Literaten und andere unruhig[e] Kop-
fe«!, die das Bild der Juden in der Offentlichkeit prigten, nicht »die
einzigen oder echtesten Vertreter des Judentums«? seien.

Die Tagungsgiste begegnen an diesem Freitagabend einem begabten
Midchen aus strengem Hause, das zur Stelle zu sein hat, wenn ein Fa-
milienmitglied erkrankt ist, und an der Seite der Mutter vielen Ge-
schichten lauscht, wenn diese sich des Abends vorlesen lisst und vor
Erschopfung des Tages selbst kaum mehr wachbleiben kann; einer He-
ranwachsenden, die auch das Eheleid und die Schmach ihrer nach Ham-
burg verheirateten, alteren Schwester miterleben muss. Der Bericht
Edith Steins tiber die Zeit, als ihr Leben in einem freudigen Entfalten
begriffen und Spateres noch nicht zu ahnen ist, schopft aus einer All-
taglichkeit, die mit Wehmut erfiillt, Wehmut ob des lange schon verlo-
renen jidischen Lebens.

! Stein, Edith: Aus dem Leben einer jidischen Familie: Und weitere autobiographische

Beitrige, Freiburg im Breisgau 2002, 3.
2Ebd.
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EINFUHRUNG IN DIE PHANOMENOLOGIE

Der Samstag beginnt im Schnee — mit dem Vortrag von Frau Prof. Han-
na-Barbara Gerl-Falkovitz tiber Edith Stein zu dem Zeitpunkt, da sie
ein Studium aufgenommen und bereits ihren »Meister« Husserl ken-
nengelernt hat. Eine allgegenwirtige Stimmung des Suchens bestimmt
die Zeit nach dem Krieg, auch die Schiiler Edmund Husserls. Doch Pro-
fessor Husserl wartet nicht mit gewaltigen Thesen auf und verlangt auch
von seinen Studenten stets »Kleingeld«. Im Seminar sollen sie die pha-
nomenologische Methode tiben, angefangen bei der Beschreibung eines
Aschenbechers: Was macht einen Aschenbecher zu einem Aschenbecher?
- Und Gerl-Falkovitz ermuntert die Tagungsgaste, sich das einmal vor-
zustellen: Wie gelingt dieses Unterfangen, ohne dass die gewahlten Worte
auch auf einen seines Zweckes entfremdeten Blumentopf zutrifen?
Husserl will mit Ubungen wie dieser zu den Gegenstinden der Er-
kenntnis selbst zuriickzukehren. Denn, wer stets nur kritisch die Be-
dingungen des Erkennens untersuche, um seine Erkenntnisfihigkeit
durch den Zweifel immer weiter zu schirfen und erst irgendwann (viel-
leicht aber auch nie) auf einen Gegenstand anzuwenden, wird mit dem
Schleifen seines Erkenntnisinstruments moglicherweise nicht fertig.
Eher, so wird Max Scheler zitiert, der diese Haltung des Philosophierens
auf den Punkt bringt, sei der Patient, d. h. der Gegenstand, der erkannt
werden soll, die Welt, gestorben, bevor die Untersuchungsinstrumente
endlich bereit seien.

Husserls phinomenologische Methode verlangt nichts als eine freie und
gereinigte Hinwendung zum Gegenstand, d.h., seine Schiiler dirfen
nicht auf subjektive oder historische Vorurteile zurtickgreifen, sondern
sollen, ohne schon zu bewerten, das zu sehen versuchen, was aktual ist.
Was habe ich vor mir? Wie kommt es, dass ich einen Apfel so leicht als
Apfel erkenne und nicht mit einer Birne verwechsele, wenn er vor mir
auf dem Pult liegt? Was macht ihn in seinem Wesen zu dem, was er ist?
Und spater: Was geschieht, wenn ich diese Methode auf komplexere
Phinomene anwende? Auf einen Menschen, die Liebe, Gott? Husserl
fordert wertfreie Beschreibungen, in denen die eigene Meinung zu einem
Gegenstand und auch zu der Frage, ob er existiert oder nicht, zurtick-
gestellt wird und propagiert damit auch eine Methode, sich von Ideo-
logien freizuhalten. Der Philosoph Hans Jonas soll Husserl gefragt ha-
ben, was er tite, wenn Gott ihm begegnete. Dessen Antwort: Ich wiirde
Thn beschreiben.
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Denken, HINGABE, GEBORGENHEIT

Edith Stein, die ihren Seelenzustand vor der Konversion als »radikal
ungldubig« bezeichnet,’® erfihrt durch ihr Lesen und Studieren, durch
Begegnungen und den steten Drang zu verstehen manches, was sie, ge-
rade dadurch, dass sie sich selbst gegentiber ehrlich bemerkt, dass sie
es nicht versteht, andachtig zuriicklasst. Es ist das Unverstandliche, das
zum Verstehenwollen hinreift und die Bereitschaft weckt, sich der Be-
wegung des Denkens mit Ausrichtung auf das noch Unverstandene
hinzugeben.

Eine solche Begegnung mit dem Unverstindlichen ergibt sich durch
ihren akademischen Lehrer Adolf Reinach, der 1916 von der Front zu-
riickkehrt und sich taufen lasst. Er berichtet, wie er angesichts der exis-
tentiellen Bedrohung des Todes auf dem Schlachtfeld plotzlich eine Ge-
borgenheit erfihrt, wie er sie nicht gekannt oder fiir moglich gehalten
hatte. Er weif} in dem Moment, da er sie spiirt, dass sie nicht aus ihm
kommen kann, denn in ihm sind nur Angst und das Grauen des Krieges.
Er ist sich gewiss: Jemand birgt mich. Dieses Zeugnis versteht Edith
Stein, die den Bericht spater selbst mit herausgibt, zunichst nicht. Rei-
nachs Erleben des Geborgenwerdens ist nicht das ihre; doch die Ver-
anderung, die in dem Freund vorgeht, berihrt sie.*

Gewiss ist es ein Verdienst der Schule Husserls, dass Edith Stein und
weitere Schiiler seines Kreises in ihrer eingetibten Unvoreingenom-
menheit auch den religiésen Glauben als ein Phinomen betrachten, das
es ohne Wertung zu verstehen gilt.

AUSGEHEN VOM ENDLICHEN SEIN

Gerl-Falkovitz flicht Anekdoten und biographische Details in ihre Rede
und ldsst die Denkerin so erstaunlich nahekommen. Dann kehrt sie
zum rein philosophischen Gedanken zurtick und lisst Passagen des
Werkes Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn
des Seins vorlesen, um Edith Stein in ihren eigenen Worten und ihrem

3 ESGA 20,84.

¢ Ahnlich bewegend soll fiir E. S. die Begegnung mit dem Philosophen Max Scheler ge-
wesen sein, den sie in der Phase seiner Konversion zum katholischen Glauben kennenlernt.
Es sei neu fiir sie gewesen zu sehen, dass man auch intelligent und katholisch sein kénne,
bemerkt Gerl-Falkovitz.
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pathischen, hingegebenen Denken kennenzulernen. Sie fordert die An-
wesenden auf, die Spannung des Gedankens auszuhalten und dabei
noch nicht zu weit, noch nicht bis zu einer vielleicht kommenden Be-
gegnung mit Gott vorauszueilen, sondern dem denkerischen Weg zu
folgen, den Edith Stein nimmt, angefangen bei dem Phanomen des Ich,
in dem alle Moglichkeit der Wahrnehmung, Einfithlung und Beschrei-
bung seinen Anfang nimmt.

Edith Steins Doktorarbeit zum Problem der Einfithlung bildet die
Grundlage fiir das Verstindnis des im Karmel verfassten Werks Endliches
und ewiges Sein. Sie untersucht darin, wie Einfithlung moglich ist — eine
insofern grundlegende Frage fiir das Verstindnis der Phianomenologie,
als diese allem anderen voran das Erleben des Ich als Erkenntnisbeginn
nimmt. In ihrer Doktorarbeit schreibt Edith Stein:

»Ziel der Phinomenologie ist Klarung und damit letzte Begriindung
aller Erkenntnis. Um zu diesem Ziel zu gelangen, schaltet sie aus ihren
Betrachtungen alles aus, was irgendwie >bezweifelbar« ist, was sich
irgend beseitigen 1af3t. Sie macht zunichst keinen Gebrauch von irgend-
welchen Resultaten irgendeiner Wissenschaft: Das ist selbstverstindlich,
da eine Wissenschaft, die letzte Klirung aller wissenschaftlichen Er-
kenntnis sein will, sich nicht wiederum auf eine schon bestehende Wis-
senschaft stiitzen darf, sondern sich in sich selbst begrinden mufi.«*
Wahrend sich alles bezweifeln lisst, einschliefllich der Existenz des Ob-
jektes, das sich mir zeigt und das ich erkennen mochte, bleibt doch mein
Erleben des Objektes selbst, in einer unverarbeiteten, nicht bewertenden
Form, als Gegebenes wahr. So tragt das Erleben Reinachs im Felde eine
phidnomenale Wahrheit in sich, ganz gleich, ob er der Einzige wire, der
es versteht, oder einer unter vielen. Von hier gelangen wir an den Punkt,
an dem sich Edith Stein aus dem endlichen Sein heraus, d. h. aus dem
Ich, das stets von der Welt umgeben ist, die auf es einstromt und von
einem Erlebnis ins niachste springen lasst, der Moglichkeit ewigen Seins
zuwendet.

Das EWIGE SEIN, DEM ENDLICHEN ENTGEGENSTEHEND

Wiirden wir uns als endliches Sein verstehen konnen — wiirden wir wis-
sen, was »endlich« bedeutet, wenn es nicht auch das nicht-endliche Sein

5 Stein, Edith: Zum Problem der Einfiihlung, Freiburg im Breisgau 2008 (ESGA 5) 11.
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gabe? Der Gedanke ist schwer zu fassen, Gerl-Falkovitz ladt ein, fiir
einen Moment in ihm auszuharren; wieder, ohne vorwegzunehmen,
dass ein ewiges Sein selbstverstandlich isz und dass sein Verstindnis in
Gott gipfelt.

Unser endliches Sein ist zeitliches Sein, das mit dem Wir, mit dem Sein
der anderen und mit der Welt verklammert ist. Ware dem nicht so, wiir-
den wir keiner Sache begegnen und nichts erleben konnen, das nicht
aus unserem Ich ist. Anders gefasst: Wir erleben das Ich durch alles,
was ihm nicht angehort. Das Andere begegnet uns, ist uns sogleich als
Aschenbecher erkennbar oder bleibt ein zunachst unverstindliches
Phinomen. Es kann vorkommen, dass uns ein solches Phinomen aus
uns herauszieht.

Weifs der Fisch vom Wasser, in dem er schwimmt? Wie konnten wir er-
kennen, dass ein Boot auf einem Fluss unterwegs ist, wenn nicht das
Ufer stehenbliebe? Konnen wir uns die Unendlichkeit auflerhalb unseres
begrenzten Lebens- und Verstehenshorizontes vorstellen? — Es sind
nur Mutmaflungen dazu moglich, ob der Fisch tiber das Land nachdenkt.
Dass aber der Mensch seine Endlichkeit mindestens als eine zuweilen
beunruhigende Grenze erfihrt, die ihm Fragen aufgibt, ist eindeutig.®
Was bin ich in meinem endlichen Sein? Was vermag ich? Vermag ich
etwas aus mir herans? Strebt das Sein auf etwas hin? Edith Stein schreibt:
»Mein Sein, so wie ich es vorfinde und mich darin finde, ist ein nichtiges
Sein; ich bin nicht aus mir selbst und bin aus mir selbst nichts, stehe
jeden Augenblick vor dem Nichts und muff von Augenblick zu Au-
genblick neu mit dem Sein beschenkt werden.«’

Das erlebende Ich allein ist nichts. Wenn es aber nicht aus sich selbst
ist, muss es sein Sein empfangen haben. Von woher? — Dies muss noch
nicht sogleich geklirt werden. Es gentigt vorerst anzunehmen, dass das
Ich nicht aus sich selbst heraus sein kann und sich auch nicht aus sich
selbst heraus entwickelt; dass es nichts wire, ohne das pulsierende
Leben, das ihm iiber sein Erleben zustromt, zu dem es sich verhalten
und aus dem heraus es werden kann. Aufgrund dieser Bewegung, die
sich im nichtigen Sein vollzieht, aufgrund dieses Werdens des Ich, das

¢ Auch Heidegger, ebenfalls aus dem Kreis um Husserl, befasst sich mit dieser Endlichkeit
des Menschen und 6ffnet in Sein und Zeit einen anfangs dhnlich tiefen Zugang wie Edith
Stein.

7 Stein, Edith: Endliches und ewiges Sein: Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins,
Freiburg im Breisgau 2006 (ESGA 10/11) 57.
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aus dem Erleben hervorgeht, ist das Ich jedoch nicht nur als »nichtig«
zu bezeichnen. Im Gegenteil:

»Und doch ist dies nichtige Sein Sein und ich rithre damit jeden Au-
genblick an die Fille des Seins.<®

Das Ich, das »von Augenblick zu Augenblick« lebendig ist, schreckt
vor der Idee des Nichts zuriick — wenn auch die Angst nicht das im
Durchschnitt vorherrschende Lebensgefiihl ist. Das Ich steht dem
Nichts gegentiber und wird dennoch in jedem Moment seines Erlebens
als Ich von etwas zusammengehalten, das es trigt. Wenn es dessen ge-
wahr wird und nicht mehr im endlichen Augenblick seinen ganzen Sinn
findet, da es etwas Dahinterliegendes, Nicht-Endliches wahnt, so voll-
zieht sich in ihm bereits eine Verinderung:

»Die Idee des reinen Aktes oder des ewigen Seins wird fiir das Ich, das
sie einmal erfaf8t hat, zum Maff des eigenen Seins. Wie kommt es aber
dazu, darin auch die Quelle oder den Urheber seines eigenen Seins zu
sehen?«’

Edith Stein sieht auf diese Frage zwei Antworten. Die eine ist die des
Glaubens: Die Offenbarung Gottes als Schopfer alles Seienden kann
Antwort auf die Frage nach dem Ursprung des eigenen Seins sein. Die
zweite Antwort findet sich auf dem Weg der schlussfolgernden Er-
kenntnis, die am Erleben des Ich im endlichen Sein, das sich sein Sein
nicht selbst gegeben haben kann,'” ansetzt, mit der Methode der Pha-
nomenologie fortschreitet und erkundet, wie sich die Angst vor dem
Nichts damit zusammendenken lisst, dass sich ein Ich doch von Moment
zu Moment gehalten weif3.

»Grund und Urheber meines Seins, wie alles endlichen Seins, kann letzt-
lich nur ein Sein sein, das nicht — wie alles menschliche Sein — ein emp-
fangenes ist: es mufl aus sich selbst sein; ein Sein, das nicht — wie alles,
was einen Anfang hat — auch nicht sein kann, sondern notwendig ist.
Weil sein Sein kein empfangenes ist, kann es in dem Seienden keine
Trennung geben zwischen dem, was es ist (und was sein oder nicht sein
konnte), und dem Sein, sondern es muf§ das Sein selbst sein.«!

S ebd.

9 ebd., 59.

1 Ein moglicher Einwand gegen diese Behauptung wire jener, dass es doch die Eltern
seien, die ihrem Kind das Sein schenken. Doch Eltern pflegen fiir gewohnlich selbst tiber-
rascht dariiber zu sein, welche Kinder sie empfangen, welch ein Ich diese entwickeln und
was flir Personen sie werden. Vgl. dazu den Abschnitt: Als Person im eigenen Sein an-
gesprochen.

T ebd., 60.
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Dieses Sein selbst, iber das in eigenen Neologismen auch Heidegger
ausgiebig schreibt, sei ein » Ausweg, um ganz lange nicht von Gott spre-
chen zu miissenx, erklirt Gerl-Falkovitz und deutet damit den Uber-
schritt zum Glauben an, der alsbald folgen wird.

SEELE UND SINN DES SEINS

Der Samstagnachmittag ist der Seele, ihrem Sinn und dem, was den
Menschen aufrichtet, gewidmet. Sinn — das bedeute stets Richtung oder
Gerichtetheit von etwas, erklirt Gerl-Falkovitz. Worauf bin ich in mei-
nem Sein ausgerichtet? Was formt mich, lasst mich aus mir heraus wer-
den, was hingegen hilt mich zuriick?

Der Mensch als Person ist nach Edith Stein leiblich-seelisch-geistiges
Sein. Er steht gleichsam auf einer Briicke zwischen endlichem und ewi-
gem Sein. »[D]er Menschengeist ist von oben und unten bedingt: er ist
eingesenkt in das Stoffgebilde, das er zu seiner Leibgestalt beseelt und
formt.«'2 Die Seele, mit der das lebendige Prinzip bezeichnet wird, wel-
ches Leib und Geist des Menschen verbindet, hat damit eine doppelte
Gerichtetheit: Einerseits nimmt sie im Erleben Sinneseindriicke von
auflen auf; andererseits vermag sie sich innerlich auf sich selbst zu rich-
ten.

»Die menschliche Person trigt und umfafit>ihren< Leib und »ihre< Seele,
aber sie wird zugleich davon getragen und umfaft. Thr geistiges Leben
erhebt sich aus einem dunklen Grunde, es steigt empor gleich einer
Kerzenflamme, die leuchtet, aber von einem selbst nicht leuchtenden
Stoff gendhrt wird. Und sie leuchtet, ohne durch und durch Licht zu
sein: Der Menschengeist ist fiir sich selbst sichtbar, aber nicht restlos
durchsichtig; er vermag anderes zu erhellen, aber nicht vollig zu durch-
dringen. [...] Das ganze bewufite Leben ist nicht gleichbedeutend mit
>meinem Sein«<— es gleicht der belichteten Oberflache tiber einer dunklen
Tiefe, die sich durch diese Oberfliche kundgibt. Wenn wir das mensch-
liche Personsein verstehen wollen, miissen wir versuchen, in diese dunkle
Tiefe einzudringen.«'?

Im Versuch, von der belichteten Oberfliche aus ins Tiefere, ins Dunkle,
zu tauchen, werden wir von unserem Leib immer wieder abgehalten.

2 ebd., 310
Bebd., 310 1.
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Wir sind in der Lage, ihn zu formen und in seiner Ausdauer zu kriftigen.
Doch immer wieder ist uns der Leib letztlich Grenze. Wir verdanken
uns dem Leib in eben dem Mafle, in dem wir in der Lage sind, uns see-
lisch-geistig iiber ihn zu erheben.!*

Im duflerlichen Zustrom, der uns iiber die Sinne erreicht, schafft sich
die Seele selbst das Gefif}, in dem sie gehalten wird. Die Innerlichkeit
dieses Gefafles wichst im Laufe eines Lebens, bzw. das Leben weitet
sich selbst den Raum, in dem das Ich sich immer mehr zuganglich wird.
Dabei tragt das erlebende Ich eine Verantwortung, aufmerksam fiir das
zu sein, was es in jedem Moment von auffen und innen her erlebt, sich
damit auseinanderzusetzen, zu verstehen und daran zu wachsen. Es ist
vielfach begrenzt, hat jedoch aus genau diesem Grund die Chance, sich
selbst zu gehoren.

Die hiermit skizzierte Seele lasst sich wie folgt systematisieren: Die Sin-
nenseele ist der dem Leiblichen nahere Teil, der auf Wahrnehmungen
eingeht. Als Geistseele bezeichnet Edith Stein die Seelenspitze. Durch
sie tritt die Seele als Gesamt von Sinnen- und Geistseele in die Freiheit
der beurteilenden Fihigkeit ein. Dass wir erleben, verarbeiten, erkennen
und uns zu uns selbst verhalten kénnen, ist eine uns aus dem Geistigen
zukommende Gabe.

ALs PERSON IM EIGENEN SEIN ANGESPROCHEN

Hier geraten wir an die Grenze dessen, was sich durch phinomenolo-
gische Untersuchung und durch Verbindung des Denkens von Aristo-
teles, Augustinus, Thomas v. Aquin und Husserl' erreichen lisst: Es
offnet sich die Moglichkeit fiir einen Uberschritt zum Glauben. Bevor
dies jedoch geschieht, sei festgehalten, wie viel sich ohne die Religion
und Offenbarung erkennen lisst: der Mensch als geistiges, suchendes
und erkenntnisbegabtes Wesen, das sein Leben einer Quelle verdankt,
die grofler ist als er selbst. Lasst sich daraus schlieffen, dass er sich nicht
selbst gehort? Wenn ja, worin liegt der Sinn des erkenntnisfahigen, sinn-
suchenden Wesens?

14 Zur genauen Verwendung der Begriffe Leib, Seele und Geist, vgl.: ebd., 214 .
13 Es sind v. a. diese Denker, die Edith Stein viel studiert und tatsichlich in einen Einklang
bringt.
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Wenn das endliche Sein eines Ich ihm vom ewigen Sein gegeben ist, und
wenn dieses Ich Person ist, die im Leiblichen wurzelt, am Geistigen
orientiert ist und bestindig tiefer zu verstehen sucht; wenn der Grund,
dem das endliche Sein entspringt, ihm nicht nur ebenbiirtig, sondern
unvergleichlich fahiger und unendlich ist, dann muss dieser Grund
selbst Person sein. Nur im Du findet das Ich Begegnung. Das Du lebt
in endlicher Weise in anderen Personen, in ewiger kann es nur Gott
sein. In und durch Gott, Person des ewigen Seins, kann der Mensch
jenen Gegentiber finden, durch Den er sich selbst begegnet.

Was genau Ausloser fiir Edith Stein ist, diesen Uberschritt zu wagen,
und welche Rolle die hl. Teresa von Avila und ihre Autobiographie spie-
len, verbleibt an diesem Samstag in der Sphire des Geheimnisvollen.
Die Referentin schreitet in der gewonnenen Dimension des Glaubens
weiter und zeigt auf, inwiefern die Annahme des Dreieinen Gottes als
des personalen, ewigen Quells des endlichen Seins verntinftig ist. So
auflert eben dieser Gott sich selbst offenbarend: »Ich bin, der ich bin«
(Ex 3,14). In diesen Worten sei eine innere Bezogenheit Gottes enthalten,
die sich in dem Thm dhnlichen Geschopf, dem Menschen, widerspiegele.
Mit einem Unterschied: Der Mensch kann nie in einem Augenblick sein
ganzes Ich aussprechen, als sei er in einem einzigen Moment ganz der,
der er sei, denn das menschliche Ich prigt etwas Fluchtiges, stets noch
Werdendes. Es ist bis zu seinem Ende nicht abgeschlossen. Wollte man
die in Ex 3,14 ausgesprochene ewige Perspektive des Seins so fassen,
dass sie die innere Bezogenheit des Menschen enthielte, so lautete sie
eher: »Ich bin, der ich sein werde.«

Das philosophische, phinomenologisch begriindete Schlussfolgern ist
hier verlassen. Faszinierenderweise aber bleibt der philosophische Ge-
danke erhalten, findet schlichtweg einen anderen Grund, von dem aus-
gehend er sich fiir jene, die den Grund anerkennen (sei es glaubig oder
nur versuchsweise), auf ergreifende Weise neu verstehen lasst.
Wiahrend die in der phinomenologischen Untersuchung gewonnenen
Erkenntnisse zum leiblich-seelisch-geistigen Ich und seiner Selbstbe-
ziehung, seinem Selbststand und dem Gedanken »Ich beziehe mich auf
mich und auf das, was aus mir werden konnte«, erhalten bleiben, werden
sie durch das Erwigen der Glaubensdimension und des Dreieinen Got-
tes mit einem Mal um ein Vielfaches vertieft. Die Selbstbeziehung ist
in Gott ebenso vorhanden wie in Seinem Geschopf, dem Menschen.
Im Moment der Einbeziehung der Offenbarung ist die Fihigkeit des
Menschen zu Reflexion und Selbstbezug aber gar nicht mehr die inte-
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ressanteste Beziehung des Ich, das plotzlich dem Du Gottes gegentiber-
steht und zu Thm eine viel bedeutendere Beziehung aufbauen kann.
Das Ich darf sich im Glauben als genau die Person gewollt wissen, die
es ist. Gleichwohl ist es sich bewusst, dass es in jedem Moment angerufen
ist, sich durch die Entwicklung und Vertiefung der Beziehung zu seinem
Schopfer auf einer dem Ewigen niheren Ebene verstehen zu lernen.
Dabei gilt es, die endlichen Attribute, die das Ich vom ewigen und wohl-
wollend barmherzigen Sein des Schopfers, dem es sich verdankt, trennen,
die Kleinlichkeiten und Zerstreuungen und die Bediirfnisse, die nur ei-
nen Augenblick lang sinnvoll sind, zunehmend zurtickzulassen. - Die
Seele wird auf diese Weise von ihrem neuen Gegentiber in ihre eigene
Tiefe gelockt.

Dass die Entdeckung des christlichen Glaubens keineswegs notwendig
als Ergebnis von »wahrhaft erleuchtenden Untersuchungen«!® des Seins
folgt, zeigt das Denken Martin Heideggers. Lasst sich ergriinden, warum
das eine endliche Ich, das in jedem Augenblick erlebt, wie es an die
Flle des Seins rithrt, dem es sich verdankt, in der Vereinigung mit dem
Ewigen seinen Sinn findet — wihrend das andere endliche Ich, hier:
Heidegger, zu dem Schluss kommt, der Sinn des Daseins liege in diesem
selbst, weil tiberall jenseits dessen das Nichts lauere?

KREUZESWISSENSCHAFT UND AUSCHWITZ

Am Palmsonntag folgt der letzte Teil des Vortrags zu den Jahren, die
die Denkerin im Karmel verbringt, wo sie ihr Testament und die Krex-
zeswissenschaft verfasst, jene letzte Schrift, von der wir nicht endgiiltig
wissen konnen, ob Edith Stein sie bereits vollendet hatte, als sie sie auf
dem Tisch in ihrer Klosterzelle im niederlindischen Echt zuriicklassen
musste, da sie nachmittags am 2. August 1942 von den Nazis abgeholt
und verschleppt wurde. Gerl-Falkovitz geht heute davon aus, dass das
Werk vollendet war.

Gott habe sie sehr verwohnt, duflert Edith Stein tiber ihre erste Zeit im
Karmel, in den sie 1933 in K6ln eintritt. Eine Anspannung sei von ihr
gewichen, wie auch Zeitzeugen spiter im Seligsprechungsprozess be-
richten, eine Verschlossenheit verschwand. Gegeniiber ihren Schiile-
rinnen agiert sie ebenso streng wie miitterlich und zutiefst zugewandt.

16 Mit diesen Worten beschreibt Edith Stein selbst Sein und Zeit: ebd., 445.
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Edith Stein scheint im Sinne eines tiefen inneren Friedens angekom-
men.

Gerl-Falkovitz spricht dann tiber die Nichte der Seele, die Edith Stein
nach dieser Anfangszeit auf den Spuren ihres Ordensvaters Johannes
vom Kreuz durchdenkt und wohl ebenfalls durchlebt: die Nacht der
Sinne, des Geistes und des Glaubens. Es sind Erlebnisse tiefer Verlas-
senheit, die sich kaum beschreiben und nachfithlbar machen lassen. Die
Leistung der Referentin besteht hier darin, die Néchte in ihren Eigen-
schaften als mystische Erfahrungen klar zu erfassen, sie gleichzeitig
aber in ihrer Nicht-Systematisierbarkeit zu belassen. Es gibt eine Struk-
tur in diesen Nichten, und doch keine Automatik und keine Reihen-
folge, denn das personliche Durchleben durchbricht jede Struktur.
Schlieflich kommt Gerl-Falkovitz zum Testament und dem Tod Edith
Steins. Sie betont, was wir angesichts der Erinnerung an den national-
sozialistischen Terror, der beinahe jeden weiteren Gedanken, jedes auch
nur innere Wort verstummen lisst, selten noch bedichten: Mit Edith
Stein ist eine jidisch-christliche Denkerin in Auschwitz »fiir die Rettung
Deutschlands und den Frieden der Welt«!” gestorben. Edith Stein kann
nicht von ihrem Ende wissen, als sie bekennt, jeden ihr zugedachten
Tod mit Freuden anzunehmen, und darum bittet, dass Gott ihr Leben
und Sterben zu Seiner Ehre und Verherrlichung und als Stthne annehmen
moge. Noch aus dem Durchgangslager Amersfoort ist eine Notiz von
ihr Giberliefert, in der sie einer Schwester mitteilt, sie kdnne wunderbar
beten.

Wer an das Gebet nicht glaubt, nicht an Stthne, und nicht daran, dass
ein Mensch fiir einen anderen Leiden auf sich nehmen und um Entlas-
tung des anderen bitten kann, mag hier Befremden empfinden. Wer je-
doch wie mit phinomenologischem Blick eigene Urteile heraushilt und
das Geschehene in seiner Chronologie mitsamt dem Testament und der
inneren Stirke der Martyrerin nachzuvollziehen sucht, wird andachtig
werden. Das jenseits des Sagbaren Bose verunmoglicht nicht den Auf-
stieg einer Seele zum Sinn des Seins.

17 Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie (ESGA 1), 375.
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Hinter der Tkone —
Tiren zu Edith Steins Bergzabern'

Fast genau ein Vierteljahrhundert ist es nun her, dass ich im Anschluss
an meine Priesterweihe durch Bischof Dr. Anton Schlembach drei Jahre
lang in Bad Bergzabern Dienst tun durfte. Nun, im Jahr, in dem wir
Edith Steins Taufe vor hundert Jahren gedenken, einen kleinen Beitrag
leisten zu diirfen, damit man Edith Stein im Kontext dieser Stadt besser
verstehen kann, das ist fiir mich eine ganz besondere Freude und Ehre.
Umso mehr danke ich dem Vorstand der Edith-Stein-Gesellschaft
Deutschland e.V., insbesondere Dr. Beate Beckmann-Zéller und Dr.
Tonke Dennebaum, fiir die freundliche Einladung zur Jahrestagung
und das berithrend herzliche Willkommen. Gerade, weil viele der Teil-
nehmenden in diesen Tagen die St.-Martins-Kirche zum ersten Mal
sehen und, wie ich hoffe, mit Leib und Seele erleben konnen, mochte
ich gern ein paar Aspekte herausstellen, die ich fiir ein addquates Ver-
standnis von Edith Steins Bergzabern bzw. Bergzaberns Edith Stein als
hilfreich erachte.

Dem MENSCHEN WOHLWOLLEND ZUGEWANDT

Die Arbeit als junger Priester hier vor Ort beschrankte sich natiirlich
nicht nur auf Bad Bergzabern, sondern erstreckte sich auf die Dorfer
ringsum, auch auf Gleiszellen, wo wir uns heute Abend zusammenfin-

! Uberarbeitete Fassung eines Vortrags am 24. Juni 2022 in Gleiszellen auf der Jahrestagung
der Edith-Stein-Gesellschaft Deutschland e.V. vom 24.-26. Juni 2022 in Gleiszellen,
Speyer und Bad Bergzabern (»Nach langem Weg am Ziel« — 100 Jahre Taufe und Firmung
Edith Steins).
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den. Es war eine sehr bewegte und spannende Arbeit in einem groflen
und vielfiltigen Team, inspiriert vom damaligen Pfarrer Helmut Kunz,
einem begnadeten Seelsorger und — im Charakter der von ihm hoch-
verehrten Edith Stein sehr dhnlich — den Menschen stets wohlwollend
begegnenden Priester. Dies war damals umso bedeutsamer, als ein iber-
aus grofler Schwerpunkt unserer Arbeit in der umfassenden Neuge-
staltung der Pfarrkirche zur Tauferinnerungskirche des Bistums Speyer
lag, was die Kirche nolens volens in den Fokus vieler verschiedener In-
teressen riickte.

Kein Wunder also, dass unser Team mit sehr viel Fingerspitzengefiihl
vorgehen musste und zugleich einiges an Resilienz aufzubringen hatte.
Das zeigte sich beispielsweise in der farblichen Gestaltung der Kirche,
denn uns war ein grofles Anliegen, den Raum so einladend zu gestalten,
dass man gern hineingehen und auch gern darin verweilen wiirde. Wo
Gott sich Menschen zuwendet, da geschieht das ja nicht nur mit Worten.
Gottes Zuwendung will - so unsere Uberzeugung — ganzheitlich erlebt
werden, an Leib und Seele. Deshalb ging es darum, einen im umfassen-
den Sinne wohltuenden Raum zu schaffen, der die Anwesenden in Ver-
bindung bringt mit dem Geheimnis des menschenfreundlichen Gottes,
wie er sich Leben und Wirken des Kirchenpatron, dem heiligen Martin
von Tours, und der Bistumsheiligen Edith Stein offenbart.

Schliefllich entschieden wir uns fiir eine Kombination aus Griin, Gold
und Rot: Griin als Farbe von Hoffnung und Leben, Gold als Hinweis
auf die Herrlichkeit und Schonheit Gottes, Rot als Zeichen fiir Liebe
und Hingabe. Auf keinen Fall wollten wir Edith Stein in eine Gloriole
fassen und von den Betrachtenden abkapseln, sondern ganz entschieden
Moglichkeiten eroffnen, dass jeder und jede Verbindung zu ihr schlagen
konnte. Die Umgestaltung der Kirche sollte Wege bahnen zu einer Frau,
die hier in Bergzabern? zum einen ganz bewusst die Sakramente von
Taufe und Eucharistie empfing, zum anderen intensiv Gemeinschaft
und Dialog mit Andersdenkenden pflegte, weil ihr der Austausch wich-
tig war, und — damit einhergehend — hier immer wieder fiir Seele und
Leib Erholung suchte und fand.

Unterstiitzung fanden wir dabei vor allem bei Bischof Schlembach, der
sich seit seinem Amtsantritt 1983 fiir eine intensive Verehrung Edith
Steins in der Didzese einsetzte. Er selber fiihrte seine Berufung zum

2 Den Titel »Bad« erhielt die Stadt erst 1964. Niheres dazu z.B. bei Imhoff, Andreas:
»Vom Luftkurort zum Staatsbad. Geschichte BZA«, in: Verdffentlichungen der Pfalzischen
Gesellschaft zur Forderung der Wissenschaften 116 (2015) 203-212.
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Priester auf die Lektiire der ersten Biographie Edith Steins aus der Feder
der Kolner Karmelitin Teresa Renata Posselt zurtick und sah es als eine
Flugung an, zum Bischof von Speyer ernannt worden zu sein. Umso
mehr bedauerte er, dass es in seiner neuen Didzese keine ausgesproche-
nen Bistumsheiligen gab — daher sein Einsatz fir eine verstirkte Ver-
ehrung Edith Steins, nicht zuletzt ja durch die Griindung der Edith-
Stein-Gesellschaft Deutschland e.V.

Der pastorale Ansatz von Kunz und Schlembach, den ich nach der ab-
geschlossenen Umgestaltung des Kirchenraums 1996 in einem neuen
Kirchenfithrer herausstellen durfte, wurde nach dem Fortgang von
Kunz 2001 leider nicht in der angemessenen Intensitat weitergefihrt.
Stattdessen begegnet heute vor der Kirche ein grabmalartiges Denkmal,
aus dem heraus Edith Stein die Betrachtenden misstrauisch bedugt und
ihnen das »Secretum meum mihi« abweisend entgegenhilt, anstatt sie
auf die Suche nach der Wahrheit einzuladen, die tragt und lebendig
macht. Ahnlich verkiirzt spiegelt die Ikone im Inneren der Kirche, die
Edith Stein ausgesprochen individualistisch und ausschlieflich auf die
Transzendenz fokussiert prasentiert, ihre Personlichkeit wider und tragt
wie das Denkmal auf dem Vorplatz wenig zu einem adiquaten Ver-
stindnis vom Leben und Wirken Edith Steins in Bergzabern bei.
Deshalb mochte ich gern unseren Blick hinter die Tkone lenken, dorthin,
wo wir heute auf eine Wand stoflen, frither jedoch eine Tiir zu finden
war. Gedanklich verlassen wir die Kirche, tun dies aber mit dem Ziel,
Edith Steins Spuren zu folgen und bei ihr zu bleiben. Denn durch die
ehemalige Tir gelangte man von der Kirche auf kurzem Weg ins Pfarr-
haus und damit an den Ort, wo Edith Stein —jedenfalls in der Darstellung
von Sr. Renata — den damaligen Pfarrer Eugen Breitling mit ihrer recht
unvermittelten Bitte konfrontierte, sie zu taufen und sich ein Gesprich
tiber die Vorbedingungen entwickelte, insbesondere eine notwendige
Priifung. Am Ende wird Breitling seiner Haushilterin Babette Miiller
— wir kommen auf sie spiter noch zuriick — gestehen, Stein wisse mehr
als er selber, im Originalton: »Die wees mehr wie ich.«

Die PriLosorHisCHE GESELLSCHAFT GOTTINGEN
UND DAS PHANOMENOLOGENHEIM IN BERGZABERN

Wenn wir die Schritte verstehen wollen, die Stein in Bergzabern unter-
nahm, gilt es zunichst den Weg zu betrachten, der sie hierher, in den
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Stiden der Pfalz fiihrte. Wenn wir Kindheit und Jugend Edith Steins an
dieser Stelle aufler Betracht lassen, liegt der Ausgangspunkt ihres Weges
nach Bergzabern etwa ein Jahrzehnt vor der Taufe in der Zeit vor dem
Ersten Weltkrieg, als Stein in Gottingen studiert. Dort lehrt Edmund
Husserl, den sie stets und selbst bei inhaltlichen Differenzen respektvoll
als den »Meister« tituliert. Ahnlich wie Stein damals und uns jetzt auf
unserer Spurensuche geht es Husserl darum, hinter die Oberfliche zu
gelangen, die Oberfliche dessen, was mir begegnet. Er fragt nach dem,
was das Gegeniiber im Kern ist, was sein Wesentliches ausmacht. Er
sucht nach einem Zugang nach dem, was etwa eine Rose zur Rose macht,
ein Pferd zum Pferd, die Farbe Rot zur Farbe Rot, Dich zu Dir macht.
Dabei lenkt er seinen Schwerpunkt zunehmend auf die Frage nach dem,
was das Erkennen, was das Verstehen ausmacht, nach den Bedingungen
der Méglichkeit von Verstidndnis, nach den Strukturen des Bewusst-
seins.

So sehr seine Schiiler und Schiilerinnen ihn dafiir respektieren, vor allem
seinen Versuch, dem Gegeniiber moglichst vorurteilsfrei zu begegnen,
ihm auf diese Weise gerecht zu werden und es zu verstehen, so sehr
sehen sie doch in seiner verinderten Schwerpunktsetzung die Gefahr,
die Wirklichkeit des Gegeniibers, »die Sache selbst«, aus dem Blick zu
verlieren. Seine Schuler und Schiilerinnen, die sich in der Philosophi-
schen Gesellschaft Gottingen zusammenfinden, sehen bei Husserl die
Gefahr, dass er bei sich selbst stehen, ja gefangen bleibt und letztlich
dem Solipsismus verfallt.

Die Gruppe sammelt sich deshalb um Husserls Mitarbeiter, Adolf Rei-
nach, und es entsteht die Idee, dieser Richtung ein institutionalisiertes
Zuhause zu geben. Dariiber schreibt Jean Hering in einem Brief aus
dem Frithjahr 1916 an Theodor Conrad bzw. Hedwig Conrad-Martius:?
»Einst wollten Reinach u[nd]. ich ein Institut oder Archiv griinden, wo
jede phaenomeno-logische Arbeit in 1 Exemplar vertreten wire, u[nd].
diese Zentrale hitte dann den anderen Nachricht gegeben. Etwas dhn-
liches hatte ich noch frither mit Thnen besprochen.«

Es spricht viel dafiir, dass nach dem Krieg genauso ein Institut in Berg-
zabern etabliert werden sollte. Die Situation dafir ist giinstig, weil He-
ring nach einiger Zeit, die er in Paris verbringt, nun wieder in Strasbourg
arbeitet und Stein in Speyer, so dass — nimmt man die Conrads hinzu

? Aus dem Dokument lisst sich nicht erschlieffen, an wen von beiden der Brief gerichtet
ist oder ob sich Hering an beide wendet.
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—sich nun vier der ehemaligen Gottinger Reinach-Schiiler und -Schi-
lerinnen relativ nahe beieinander leben und arbeiten. Diese Situation
erleichtert es, Treffen zu organisieren und die von Hering in seinem
Brief erwihnte Absicht umzusetzen. Darauf weisen drei Briefe hin, die
Stein 1921 an Roman Ingarden schreibt —am 30. August, 22. September
und 15. Oktober — und in denen sie beschreibt, wie sie gemeinsam mit
Hering und den Conrads daran arbeitet, in Bergzabern ein »Phinome-
nologenheim« einzurichten.

Fir Stein hat das Projekt sowohl wissenschaftlich als auch personlich
grofle Bedeutung, insofern es sowohl ein Refugium fiir die »wahre Pha-
nomenologie« bieten soll als auch einen Ausgangspunkt fir die Aus-
einandersetzung mit Husser] und Heidegger. Das Phinomenologenheim
ist, insbesondere durch den Aufbau der Bibliothek und an der Idee
eines Institutes bzw. Archives ankntipfend, als dauernde Einrichtung
konzipiert und ihm kommt »allgemeine« Relevanz fiir die »Forderung
der Phinomenologie« zu, nicht nur fir eine spezielle, wie auch immer
bedeutsame Richtung. Letzten Endes geht es um die Zusammenfiihrung
der verzweigten, sich zunehmend zersplitternden phinomenologischen
Bewegung.

Aus Steins Brief vom 30. August sowie einem Tagebucheintrag von He-
ring, datiert auf den 25. Oktober 1921, aber auch aus Briefen Husserls
an Winthrop Bell vom 18. September 1921 und 22. Januar 1922 geht
hervor, auf welche Weise das Institut finanziert werden sollte bzw.
wurde (inwieweit letztlich tatsichlich Investitionen vorgenommen oder
Anschaffungen getitigt wurden, ist nicht belegt). Bell, Kommilitone
Steins in Gottingen, wurde im Ersten Weltkrieg, weil Kanadier, als »Ko-
lonialenglinder«in der Nihe Berlins interniert. Vorher hatte er wegen
einer angeblich antideutschen Bemerkung im »Karzer« der Universitit
gesessen, und Stein hatte sich eine Freude daraus gemacht, ihn an diesem
besonderen Ort zu besuchen. Nach dem Krieg sandte Bell an Stein gro-
Bere Geldsummen, damit sie davon Biicher fiir das Phinomenologen-
heim anschaffe, und erntet dafiir von Husserl in dessen Brief vom Januar
1922 ausdriicklich Lob und Anerkennung.*

Die Bemerkung Herings in seinem Tagebuch (»Hausbiblioth[ek] = Plan
mit Geld von Bell.«) konnte darauf hinweisen, dass er sich um die Ver-

*Bell unternimmt in der Nachkriegszeit auch politische Bemiithungen, um Deutschland
in Ubersee Hilfe zu erwirken. Stein macht dariiber eine kurze Bemerkung im Brief an
Ingarden vom 16.09.19. Vgl. Beckmann-Zoller, Beate, »Einfiithrung«, in: ESGA 28, XCIV.
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waltung der Gelder kiimmerte, die tiber Stein an die Gruppe gelangten.
Fest steht, dass ihm bereits in Gottingen die finanzielle Absicherung
der wissenschaftlichen Tatigkeit der jungen Phinomenologen ein be-
sonderes Anliegen war, denn wiederholt thematisiert er in seiner Kor-
respondenz mit Conrad-Martius die Idee einer »Stiftung fir phino-
menologische Zwecke«. So wird zwischen den beiden am 23. April 1915
festgelegt, dass die Stiftung bestimmte Summen zur Herausgabe von
Schriften solcher Phinomenologen verwendet, »von denen eine Ab-
handlung oder ein Teil derselben fiir das Jahrbuch tatsichlich oder bei-
nahe abgelehnt worden ist, nachdem der erste Teil bereits gedruckt war.
Die Verwaltung der Stiftung ist von einem Comité zu ibernehmen,
tiber dessen Zusammensetzung Frau Dr. Conrad zu entscheiden hat.«®

GEERDETE PHILOSOPHIE UND GELEBTER (GLAUBE

Reinach iiberlebt den Krieg nicht, sondern falltam 17. November 1917
in Flandern. Bekannt ist die Begegnung Edith Steins mit der Witwe,
wie tiberrascht sie auf Anna Reinachs Gefasstheit reagiert und wie sich
dies auf ihren weiteren Weg auswirkt, der schlieflich in ihre Taufe miin-
det. Fiir nicht weniger bedeutsam halte ich, dass Adolf Reinachs Denken
im Krieg immer mehr vom Glauben gepragt wird. Er kann dem Krieg
nur insofern Sinn abgewinnen, als er den Menschen vor die Gottesfrage
stellt und Geborgenheit in Gott allein eine extrem grofle Bedeutung
fur ihn gewinnt.

Spiter schreibt Conrad-Martius, dass Reinachs Denken in seinen Schii-
lern und Schiilerinnen den Weg zum Glauben geebnet hat, und tatsich-
lich sind die Zusammenkiinfte der Gruppe nicht nur Treffen, um ge-
meinsam im Obstgarten zu arbeiten und zu philosophieren. Es sind
Zusammenkinfte, bei denen eine religiose Aufbruchsstimmung
herrscht, der Glaube gelebt wird und Christentum sehr spiirbar wird.
Abgesehen von Stein tritt das besonders bei Alfred von Sybel zu Tage,
der sich wie Stein als Suchender begreift und nun in Bergzabern eine
lebendige, iberzeugende Antwort findet. In einem Brief von Ende 1922
blickt er auf die Treffen bei den Conrads zurtick und schreibt:

5 Ob die Idee Herings schliefllich im Zusammenhang mit dem Phinomenologenheim
umgesetzt wurde, muss leider aufgrund fehlender Dokumentierung offenbleiben.
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»Aber dies alles war fiir mich doch nicht mehr als einerseits Therapie,
andererseits ein bloss stimmungsmaissiges, aber letztlich unbefreit blei-
bendes Ergriffenwerden, im besten Fall ein ohnmachtiges Ringen um
Befreiung. Bis ich im August dieses Jahres mit lebendigen Christen in
personliche Berithrung kam. Da erst kam es tiber mich, dass die innere
Erstarrung in Fluss kam und dass es moglich wurde, (...) sich aufschlies-
sen lassen, wer man, vor Gott, eigentlich ist.«®

Genauso wenig, wie ich an dieser Stelle weitere Details zu von Sybels
religioser Entwicklung und seiner Neuorientierung durch die Begeg-
nungen in Bergzabern einfiige, mochte ich niher auf die Umstinde ein-
gehen, die Stein dazu brachten, sich taufen zu lassen. Ich bin froh, dass
ich dazu in den letzten Jahren einige Hinweise habe erbringen konnen,
und sehr dankbar, dass diese Hinweise von anderen — und einige sind
heute Abend ja auch hier — aufgegriffen und in ihre Darstellungen ein-
gearbeitet wurden. Ich mochte mich vielmehr ein paar Aspekten wid-
men, die vielleicht nicht ganz so bekannt, aber meiner Meinung nach
doch sehr hilfreich sind, um die Vorginge vom Jahreswechsel 1921/22
einzuordnen, derer wir in diesem Jahr besonders gedenken.

Sr. Renata schildert in ihrer Biographie Edith Steins, wie diese nach der
Lektiire der Autobiographie Teresas zum ersten Mal in ihrem Leben
an einer Eucharistiefeier teilnimmt. Stein tut dies in der St.-Martins-
Kirche, unweit vom Haus der Conrads, und bei dem, was Stein erlebt,
findet sich — die Formulierung stammt von Sr. Renata — die Aussage:
»Ein ehrwirdiger alter Priestergreis trat zum Altar und feierte das
heilige Opfer mit inniger Wiirde.«

Wahrscheinlich hitte Eugen Breitling, der am 21. Mirz 1851 im vor-
derpfilzischen Bohl geboren und 1874 zum Priester geweiht wurde,
tiber diese Beschreibung geschmunzelt, vielleicht sogar hellauf gelacht.
Ob er das vom Himmel aus getan hat, wird er uns erst in der Ewigkeit
verraten konnen, denn Sr. Renatas Biographie erschien erst zwanzig
Jahre nach Breitlings Tod am 17. Dezember 1931 in Bergzabern.” Denn
nach dem, was wir iiber Breitlings Charakter wissen, steht fest, dass

¢ Feldes, Joachim: Das Phanomenologenheim. Der Bergzaberner Kreis im Kontext der
frithen phanomenologischen Bewegung, hg. v. Sepp, Hans Reiner u.a. (Hg.): Ad fontes.
Studien zur frithen Phinomenologie 1 (2015) 142.

7 Nahere Informationen zu Breitling finden sich in Specht, Joachim: »Hier kann ich nicht
mit, das muff ich einem Grofleren tiberlassen — Zwei Priester aus Bohl und Schifferstadt
standen am Beginn des christlichen Lebensweges von Edith Stein«, Heimatjahrbuch
Landkreis Ludwigshafen/Rhein, Nr. 19, 2002, 93-96.
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der Priester ein durch und durch lebensfroher Mensch war, der den
Schalk im Nacken hatte. Ein wenig bekanntes Bild, das ihn in arabischer
Kleidung zeigt, ahnlich einem Beduinen, das Gewehr tiber der Schulter
und die linke Hand am Griff des Sabels, scheint mir dafiir ein gutes Bei-
spiel zu sein. Breitling lief§ es auf einer Fahrt ins Heilige Land von einem
Fotografen in Jerusalem aufnehmen, vermutlich in der ersten Halfte
der 20er Jahre. Auf Edith Stein mag Breitling vielleicht — es ist schwer
zu sagen, wie genau Sr. Renata Steins tatsichliches Erlebnis wiedergibt
— ehrwiirdig und ein wenig betulich gewirkt haben. Doch fiir gewohnlich
begegnete er als Priester, der sich vor der Welt nicht zurtickzog, sondern
vielmehr mit einem geerdeten und authentischen Glauben wirkte und
dabei— manchen seiner Zeitgenossen gedanklich und geistlich weit vo-
raus — eine offene Sichtweise und den entsprechenden pastoralen Ansatz
an den Tag legte.

So hebt eine Reihe von Dokumenten die kumenisch offene Einstellung
Breitlings hervor, im Umgang mit den protestantischen Geschwistern
in Bergzabern und auch gegentiber der jiidischen Gemeinde. Sympto-
matisch steht dafiir sein Einsatz zu Gunsten von Hedwig Conrad-Mar-
tius als Taufpatin, die einer evangelischen Freikirche angehorte, und die
Wahl des Neujahrstags — im damaligen liturgischen Kalender Fest der
Beschneidung Jesu — mit seinem offensichtlichen judischen Hintergrund.
Ob Breitlings Haltung auch zur Aussage Edith Steins im Anschluss an
einen Gottesdienst in der evangelischen Bergkirche beitrug und von der
Conrad-Martius berichtet, namlich dass im Gegensatz zum Protestan-
tismus der Himmel im Katholizismus offen sei, mag offen bleiben.
Jedenfalls verband sich seine okumenisch offene Haltung mit seiner le-
bensfrohen Einstellung, was ich in einem weiteren, wenig bekannten As-
pekt beleuchten mochte. Denn Eugen Breitling hatte — wie tibrigens auch
sein Nachfolger Heinrich Althausen — die Gewohnheit, sich am Sams-
tagabend mit dem Organisten und Biirgermeister, aber auch — und das
ist fiir unseren Zusammenhang von besonderer Bedeutung — dem pro-
testantischen Kollegen zum Kartenspielen zu treffen. Seine Haushilterin,
Babette Miller (1887-1972), verfolgte das mit ziemlichem Argwohn.
Ihr Neffe Heinrich Leiner, der ein paar Hauser neben dem Pfarrhaus
wohnte und den ich am 3. Mai 1999 bei sich zu Hause in Pirmasens be-
suchen durfte, beschrieb seine Tante als »streng, aber gerecht«.® Gegen-

$ Interessant ist hier die Parallele zu Stein, die von ihren Schiilerinnen mit der gleichen
Formulierung beschrieben wurde.
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tiber Breitling sei Miiller sehr kritisch und recht kontrollierend aufge-
treten, betonte Leiner und nahm zur Veranschaulichung einen beein-
druckend grofien glisernen Bierkrug vom Schrank, der mir vorher schon
aufgefallen war. Mit diesem Krug, der aus dem Pfarrhaus in Bergzabern
stammte, hitten er und vor ihm andere Jungen an den besagten Sams-
tagabenden des Ofteren beim »Naflhahn«, dem spiteren Gasthaus »Zur
Linde«, hinter der St.-Martins-Kirche fir die Kartenspieler Bier holen
miussen. »Das hat, fithrte Leiner aus, »der Babette gar nicht gepasst.
Die konnte den evangelischen Pfarrer nicht leiden«.’

»HINNENOCH HOT’S GUTSL GEWWE. «

Kinder erinnern sich an Dinge, die den Erwachsenen auf den ersten
Blick banal und nebensichlich scheinen, aber manchmal erweisen sich
gerade diese Erinnerungen als auflerst aufschlussreich. Das gilt fur die
Geschichte von Breitling, Tante Babette und das abendliche Bier, aber
auch bei den Recherchen zu Steins Taufe und Erstkommunion zu Beginn
des Jahres 1922 und damit fiir unser Thema in ganz entscheidender Wei-
se. Denn bis zu Beginn der 90er Jahre des vergangenen Jahrhunderts
fehlte ein eindeutiger Nachweis, ob ihr beide Sakramente im selben
Gottesdienst am Morgen des Neujahrstags 1922 gespendet wurden oder
nicht. Letztlich haben wir die Klirung dieser Frage Bischof Schlembach
zu verdanken, der nicht nur ein besonderer Verehrer Edith Steins war,
sondern sich zeitlebens brennend fiir die Forschung tiber Stein interes-
sierte. Fiir mich personlich zeigte sich dies darin, dass er mich ab 1995
bis zu seinem Tod unermidlich anspornte, meine Forschungen fortzu-
setzen, und er war immer hocherfreut, wenn ich ihm zu seinen Ge-
burtstagen neue Beitrige und vor allem neu entdeckte Details prisen-
tieren konnte.

In seiner zuweilen recht direkten frankischen Art konnte Schlembach
bei seinen Nachforschungen gerade unerbittlich, ja inquisitorisch sein,
und er nutzte dazu alle sich ihm bietenden Gelegenheiten. Eine beson-
dere bot sich ihm bei einem Festakt in Bad Bergzabern am 13. Oktober
1991 anlisslich des 100. Geburtstags von Edith Stein. Zugegen waren
damals unter anderem Anton Griinauer (1912-2008), der als Neunjih-

9 Wie mir Norbert Leiner, einer seiner Sohne und aktuell Pfarrer in Bad Diirkheim, am
23. Juni 2022 mitteilte, gibt es den Krug nicht mehr, leider auch keine Aufnahme.
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riger bei der Taufe Steins ministrierte, und seine vier Jahre dltere Schwes-
ter Anna (1908-1995), die Steins Erstkommunion aus der Bank verfolgte.
Ihr verdanken wir die Berichte dariiber, dass Stein in der betreffenden
Messfeier die Kommunion noch vor den Ordensschwestern empfing
und ihr weifles Taufkleid trug. Thr Bruder dagegen konnte sich praktisch
an nichts erinnern, was aber Schlembachs Interesse nicht beeintrichtigte.
Als der Bischof immer weiter nachhakte, fiel Griinauer doch noch etwas
ein. »Hinnenochx, erinnerte er sich, »hot’s Gutsl gewwe.«

Griinauers Erinnerung an die Bonbons, die es nach dem Gottesdienst
fur die Ministranten gab, erwies sich als Schlissel zur Datierung der
Ereignisse. Schlembach kombinierte die Aussage mit dem zur Zeit der
Taufe Edith Steins geltenden Niichternheitsgebot, auf Grund dessen
man weder vor noch nach der Eucharistiefeier Suf8igkeiten zu sich neh-
men durfte. In der Konsequenz ergibt sich, dass Steins Taufe und Eu-
charistie nicht am selben Tag stattfanden. Wie Breitling es im Taufbuch
festhielt, wurde sie am Neujahrstag 1922, einem Sonntag, getauft, aber
ihre erste heilige Kommunion empfing Edith Stein erst einen Tag spater,
am Montag, den 2. Januar 1922.

RuckkEHR NACH BERGZABERN

Die Begegnung zwischen den ehemaligen Messdiener und dem Bischof
fithrt uns wieder in die Kirche zurtick, die wir hinter der Ikone verlassen
hatten, um Edith Steins Bergzabern bzw. das Bergzabern Edith Steins
ein wenig besser kennenzulernen. Und sie fiihrt uns zuriick genau an
den Tag, an dem Edith Stein die Taufe empfingt, den 1. Januar 1922.
Die Taufe Edith Steins vor hundert Jahren war der Anlass, aus dem sich
unsere Edith-Stein-Gesellschaft in diesem Jahr hier in der Stidpfalz zu
ihrer Jahrestagung versammelt. Der Titel, der tiber unserem Treffen
steht, lautet passenderweise »Nach langem Weg am Ziel« und beschreibt
die Erfahrung Edith Steins, dass ihre lange Suche zu einem Ende ge-
langte.

Doch wird Edith Stein Bergzabern nicht hinter sich lassen. Sie kehrt
von Speyer aus immer wieder hierher zurtick, sei es auf den Liebfrau-
enberg zur Erholung, zum Gebet in der Kapelle, zur Begegnung mit
ihrem geistlichen Begleiter Joseph Schwind, sei es in das Haus und den
Obstgarten der Conrads, um sich mit der Freundin und den Freunden
zu treffen, philosophische Fragen zu erdrtern, Strategien zum Umgang
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mit je aktuellen Herausforderungen zu entwickeln. Der Kreis, der sich
um Stein, Hering und die Conrads bildet, trifft sich noch bis zum Ende
der 20er Jahre in Bergzabern, und bleibt iiber den Zweiten Weltkrieg,
in dem neben Stein und von Sybel auch Hans Lipps ihr Leben verlieren,
hinaus bestehen, letztlich bis in die 60er Jahre.

So erlebt die Gruppe noch zu ihren Lebzeiten, dass der Begriff des
»Bergzaberner Kreises« in einer wissenschaftlichen Veroffentlichung
begegnet. Herbert Spiegelberg verwendet ihn in der ersten Auflage
seiner Darstellung der phinomenologischen Bewegung, die 1960 er-
scheint, nur kurz bevor Joseph Kardinal Frings am 4. Februar 1962 das
Verfahren einleitet, das zu Edith Steins Seligsprechung fithren wird.!
In dieser Zeit kehrt auch die Autobiographie Teresa von Avilas nach
Bergzabern zurtick, deren Lektiire Edith Stein den letzten Anstof§ gab,
sich taufen zu lassen. Am 1. Februar 1963 bestitigt Heinrich Althausen,
dass er das Buch nun im Pfarrhaus von Bergzabern aufbewahrt fiir den
Tag, »an dem die Kirche Edith Stein die Ehre der Altire schenken wird.
Und das wird sicher kommen, weil sie erstens eine Heilige war und
weil ferner in mehreren Erdteilen von Millionen Menschen dieser Tag
herbeigebetet wird.«!!

1 Spiegelberg, Herbert: The Phenomenological Movement I, 1960, 220; Feldes, Joachim:
Auf den Spuren Edith Steins durch Koln, 2020 (2. Aufl.), 6.

"' Feldes, Joachim: Diesen lieben Blick vergesse ich nie: Edith Stein und der Liebfranenberg,
2000, 111.
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5. Religionsphilosopie

Rorr Kunn
Zur aktuellen Methodenfrage
in der Mystikforschung

Unabhingig von bestimmten historischen Voraussetzungen zeigt eine
rein strukturelle Betrachtung der mystischen Tradition, dass sie nicht
ohne implizite Spannungen bestehen kann, die mit dem Verhiltnis der
Existenz zu den Dimensionen von Zeit/Raum gegeben sind. Denn in-
sofern die Mystik etwa die Zeit im Sinne einer Neubestimmung von
Leben/Ewigkeit tiberwinden mochte, bzw. die transzendente Raum-
lichkeit als immanentes Verhiltnis von Welt/Gott,' hat sie damit bereits
Richtungen und Weisen zur Aufhebung von solchen Grundspannungen
festgelegt. Diese konnen als Liebe oder Leere tiberwunden werden,
mithin als ein Verhiltnis von Aktivitit/Passivitit, durch welche die leib-
lich-seelischen Vermogen des Menschen sich unterschiedlich auf Gott
ausrichten werden, um sich zuletzt von ihm selbst erfiillen zu lassen.
Das heifdt, die Aktivitit des Suchens nach Gott durch die Liebe des
Menschen endet selbst in der Passivitit als Leere, um Gott am Ende
jeder mystischen Vertiefung allein wirken zu lassen.? Die unterschied-
lichen Synthesen zwischen Gnade/freier Wille nehmen im christlichen
Zusammenhang daher grundsitzlich ihren jeweilig philosophischen,
theologischen oder spirituellen Platz ein, was ebenfalls fir die orien-

''Vgl. B. Casper u. W. Sporn (Hgg.), Alltag und Transzendenz. Studien zur religiosen Er-
fahrung in der gegenwirtigen Gesellschaft, Freiburg/Miinchen 1992; M. Enders, »Im-
manenz und Transzendenz einer absoluten Einheit im Raum der abendlindischen Me-
taphysike, in: M. Enders (Hg.), Immanenz und Einheit. Festschrift zum 70. Geburtstag
von Rolf Kiihn, Leiden-Boston 2015, 3—19; Th. Alferi, »Woriiber hinaus Grofleres nicht
gegeben werden kann«. Phinomenologie und Offenbarung nach J.-L. Marion,
Freiburg/Miinchen 2007.

2Vgl. fiir die neutestamentlichen Anfinge Chr. Meier, Mystik bei Paulus. Zur Phinome-
nologie religioser Ekstase im Neuen Testament, Tiibingen-Basel 1998.
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talischen wie fernostlichen Traditionen von Weisheit/Erleuchtung mit
ihren sprachlichen wie kulturellen Eigenbedingungen gilt.?

1. MysTik ALS OBJEKTLOSIGKEIT DES BEGEHRENS

Der Weg der Leere im absoluten Sinne meint nicht nur als gegebene
mystische Struktur das Absterben von Empfindungen, Wille und Den-
ken, sondern eine prinzipielle Entleerung von den genannten Voraus-
setzungen und Grundspannungen selbst. Sowohl der Mensch wie Gott
werden dann ein »Nichts«, ohne jede Bestimmbarkeit im Sinne einer
Reprisentation oder eines Namens, die diesen »Ungrund« irgendwie
treffen konnten. Die ontologische Wirklichkeit der Welt wie der Seele
und des Leibes wird dadurch nicht zerstort, sondern sie generiert sich
als apperzeptive Erscheinungen in jedem Augenblick von diesem
»Nichts« aus, welches zugleich die originire Einheit aller denkbaren
Wirklichkeitsformen von Natur und Geist in sich birgt. Anders gesagt,
benotigt das als Leere radikalisierte Leben innerhalb solch mystischer
Praxis keine Hermeneutik und Metaphorik mehr, um auf die Grund-
spannungen der raum-zeitlichen Existenz reduktiv zu antworten. Dieses
Leben ohne jede vorausgesetzte Differenz ist dann in rein phinome-
nologischer Hinsicht als Leere oder Nichts aller Erscheinensmanifes-
tationen zugleich Fille. Mithin ausschlief$lich Begehren (désir) seiner
selbst ohne jede besondere Teleologie, weshalb solches Begehren als
permanent innere Bewegung die Grundmotivation der Mystik im ent-
sprechenden Sinne bildet. Das »Licht Gottes« als Wirklichkeit der Seele
nach Bonaventura etwa rdaumt dabei auch der Philosophie eine Hin-
fihrung zum Erstursprung ein, wo Spiegel- und Leitermetapher der
Seelenkrifte ineinander spielen. Allerdings werden Sehnsucht (deside-

3Vgl. beispielsweise E. Heiler, Die Bedeutung der Mystik fiir die Weltreligionen, Miinchen
1919; L. Gardet, Mystische Erfahrungen in nicht-christlichen Landern, Colmar 1956; G.
Scholem, Die jiidische Mystik in ihren Hauptstromungen, Frankfurt/M. 1957; Th. Ohm,
Die Liebe zu Gott in den nichtchristlichen Religionen, Freiburg/Br. 1957; R.C. Zachner,
Inde, Israel, Islam. Religions mystiques et religions prophétiques, Paris 1965; P.S. Ariel,
Die Mystik des Judentums. Eine Einfithrung, Miinchen 1993; C.-A. Keller, Approches
de la mystique dans les religions occidentales et orientales, Paris 1996; G. Schmid, Die
Mystik der Weltreligionen, Stuttgart 2000; P. Schifer, Die Urspriinge der juidischen Mystik,
Berlin 2011; T. Freke u. P. Gandy, Die Welt der Mystik. Die mystischen Traditionen in
Buddhismus, Christentum, Hinduismus, Islam, Judentum, Schamanismus, Miinchen
2001.
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rium) und Begehren unterschieden, da letzteres nur »Begierde« (con-
cupiscentia) sei, was der originiren Phinomenalisierung jedoch nicht
gerecht wird, sondern dem scholastischen Zusammenhang von Habitus
und Tugend geschuldet bleibt.* Diese Problematik wird sich durch die
gesamte Mystikgeschichte und ihre Interpretation ziehen, die wir in
dieser Hinsicht hier in ihrem jeweiligen Methodenanspruch problema-
tisieren mochten.

Da dieses Begehren alle Erkenntnis wie Praxis durchzieht, um sie fiir
die originire Einheit transparent werden zu lassen, ist ein als Leere/Fiille
erprobtes Begehren reines Sich-Begehren und dadurch zugleich eine
Kriteriologie aller konzeptuellen Voraussetzungen, mit denen man das
Leben gewohnlich von auflen verstehen will. Fiir diese kriteriologische
Analyse benutzen wir den Begriff der rein immanenten »Erprobung«,’
welche als rein praktischer Grundvollzug der Mystik auch gegentiber
ihrer je eigenen Tradition und Sprache zu befragen bleibt. Denn die
Mystik selber ist als kontextuelle wie individuelle Synthese zu unter-
suchen, um zu erkennen, ob sie ihren eigenen innersten Anspruch zu
verwirklichen vermag oder nur je einem »Korperdrama« folgt, welches
die lebensweltlichen Spannungen zum Ausdruck bringt. Erst nach sol-
chen Klirungen, wie Michel de Certeau® linguistisch wie historiogra-
phisch sie vorgeschlagen hat, lsst sich dann sagen, ob die Mystik jener
reinen Erprobung des Lebens in seiner originiaren Ab-griindigkeit ent-
spricht, fiur die es weder Form noch Bild oder Rede gibt. In diesem
Sinne sind die mystischen Texte und ihre Kommentare sowie die ent-
sprechende phinomenologische Analyse miteinander in ein kriterio-
logisches Gesprich zu bringen, um sich dergestalt jener nicht erinner-
baren wie nicht aussagbaren Wirklichkeit anzunihern, welche die Mystik
als eine der urspriinglichsten Menschheitserfahrungen umkreist, auch
wenn der Begriff selbst als Substantiv erst am Ende des 16. Jahrhunderts
erscheint. Er bezeichnet dabei eher eine Methode und Praxis denn eine
Erkenntnis der Seinshierarchie, um nach einer reichen literarischen Pro-

#Vgl. Der Pilgerweg des Menschen zu Gott (Hg. M. Schlosser), St. Ottilien 2010, Kap.
I11,3 (S. 65); auflerdem Kap. 1116 (S. 68f.) u. Kap. IV,1 (S. 71).

$Vgl. M. Henry, Radikale Religionsphinomenologie. Beitrage 1943-2001, Freiburg/Miin-
chen 2015, 145-160: »Hinfiihrung zur Gottesfrage: Seinsbeweis oder Lebenserprobung?«
(1990), als Diskussion zum Verhiltnis zwischen Anselm von Canterbury und Meister
Eckhart.

¢ Vgl. La Fable mystique, 2 Bde., XVIe-XVIIe siecle, Paris 1982 u. 2013 (posthum) (dt.
Die mystische Fabel, Berlin 2010).
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duktion daraufthin gegen 1700 durch eine meist abwertende historisch-
ekklesiale wie auch medizinisch-juristische Einordnung dem Niedergang
geweiht zu sein.’

Der Begriff existiert dennoch als epistemologischer Schatten angesichts
zunehmender methodischer Wissensanhiufung weiter, um die Unab-
schlieffbarkeit aller Texte durch ein verbleibendes Unsagbares zu do-
kumentieren, welches letztere Schmerz wie »Genieflen« (jouissance)
zugleich sein ldsst, um adjektivisch noch eine »Prasenz« zu verheiflen,
die nirgendwo welthaft aufzufinden ist. Dem trigt die subjektive Selbst-
erprobung als radikale Phinomenalisierung Rechnung, in der kein an-
deres Wissen mehr als die Unmittelbarkeit von Affekt und Leib in ihrer
transzendentalen Verlebendigung gegeben ist. Die Aktualitit der »Mys-
tik« heute wire dann eine erneuerte Zuordnung von Wollen und Kon-
nen, das heifdt eines Begehrens, welches die originire Moglichkeit eines
je situativ Moglichen erschliefit.® Darin bilden sowohl der genannte Af-
fekt wie »Gott« jene Offnung,’ die als Ausgangspunkt all der Akte
gelebt werden kann, die sich gemiff dem mystischen Begehren als per-
manente Bewegung der immanent lebendigen Modalititen erweisen.
Mit anderen Worten als ein subjektives Ubermafl ohne Diskurs letztlich,
was etwa Angelus Silesius' als »Mensch-« wie »Gottwerden« aufgreift,
wo die Sprache das Begehren nicht linger zu begrenzen vermag, da das
abgriindige Handeln, so unmaglich es erscheint, die eigentliche Wirk-
lichkeit beriihrt, ohne weiterhin der mittelalterlichen Allegorese un-
terworfen zu bleiben. Mit Jakob Bohme!! wire es der urspriingliche
»Kern des Lebens«, der »zerreifit«; bei Pascal'? der unterschiedliche
Sinn durch das »Wortliche« (littéral) und »Mystische« (mystigue), um
nur drei Beispiele hier zu erwahnen. Dann ist die Mystik nicht linger
ein Effekt der jeweiligen Metaphorik, sondern die unendliche Entfaltung

7Vgl. L. Bouyer, »Mystique. Essai sur I’histoire d’'un mot», in: Supplément de la Vie spi-
rituelle 9 (1949) 3-23.

$Vgl. H.-J. Schrade u. H. Schilling (Hgg.), Jansenismus, Quietismus, Pietismus, Gottingen
2012; J. Wallmann, Der Pietismus, Gottingen 2005.

° Fur ein gegenwirtig »pathisches« Gottesverstindnis vgl. E. Durand, Les émotions de
Dieu. Indices d’engagement, Paris 2019.

1Vgl. A. Silesius, Der Cherubinische Wandersmann (Hg. L. Gnidinger), Stuttgart 1985.
1 Vgl. Sex Puncta Mystica oder Kurze Erklarung sechs mystischer Punkte, in: Mysterium
Pansophicum oder Griindlicher Bericht von dem irdischen und himmlischen Mysterio
(Hg. G. Wehr), Freiburg/Br. 1980, 145-161.

12Vgl. M. de Certeau, La Fable mystique II, 309ff.
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der Leiden wie Leidenschaften (passions)," die sich in allen mystischen
Lektiiren manifestieren, wo ein Raum fiir das Begehren frei gegeben
wird, dem sich jeder — gemif der langen Tradition von lectio — affectus
— motus — 6ffnen kann.!"

Der Affekt war neben dem »Laien« (idiota)" und der Frau seit der Aus-
bildung neuer Methoden und Sprachen in der Renaissance eine Wirk-
lichkeit, die der theologischen Spekulation widerstand, so dass der mys-
tische » Geburtsgedanke« seit Meister Eckhart'® anstelle ausschlieflich
ontologischer Genealogien von Sein/Wissen bereits neue »Erfahrungen«
ankiindigte, die sich dann innerhalb des mystischen Sprechens als freier
Umgang mit Schrift, Tradition und scholastischer Rhetorik affirmieren
konnten.!” Denn im schmerzhaft wie freudig erlebten Leib findet zu-
gleich ein Sprechen wie Schweigen statt, so dass er als die korperliche
Erfahrung des mystisch Unsagbaren des Geistes angesehen werden
kann, der diese Unvergleichbarkeit mit sich selbst nicht versteht. In
diesem Sinne wurden dann ebenfalls die einzelnen Erzadhlungen in der
Bibel zu einem stindigen Gleiten des Wortes, das von einem absoluten
Anfang als Schweigen durchzogen bleibt. Somit ist die Leiblichkeit wie
Erotik fiir das mystische Sprechen zugleich eine biblische Prisenz des
Schweigens innerhalb der nie erfiillten Referenz der Worte, was nur
mit Hilfe einer radikalisierten Phinomenologie der Vergegenwirtigung
einer inkarniert christologischen Unmittelbarkeit in der je eigenen af-
fektiven Erprobung zugefithrt werden kann.!® In der Mystikerforschung
wird inzwischen anerkannt, dass das Begehren ein Ubermaf} erzeugt,
welches —identisch mit dem origindren Leben als solchem — nirgendwo
einen Ort hat, wodurch weder ein Hier noch ein Dort ihm entspricht,
so dass es auch in kein Dieses oder Jenes mehr aufzugehen vermag. Die
noch nicht ginzlich hieraus gezogene Konsequenz in den verschiedenen

13 Vgl. R. Kithn (Hg.), Religio und passio. Texte zur neueren franzosischen Religionsphi-
losophie, Wiirzburg 2014, mit Beitrigen von Simone Weil, Levinas, Ricceur. Derrida,
Henry und Marion.

14 Vgl. etwa Bonaventura, Der Pilgerweg des Menschen zu Gott, Kap. V;3 (S. 83ff.).

13 Vgl. N. von Kues, Der Laie tiber die Weisheit (Hg. R. Steiger), Hamburg 1995.

1©Vgl. P. Schiirmann, »Trois penseurs du délaissement: Maitre Eckhart, Heidegger, Suzukic,
in: Journal of the History of Philosophy 12 (1974) 455-478; W. Schweidler (Hg.), Wie-
dergeburt und kulturelles Erbe, St. Augustin 2001; Wiedergeburt, Freiburg/Miinchen
2020.

17 Vgl. Bernhard von Clairvaux, Predigten tiber das Hohe Lied XX,9 (Simtliche Werke
V), Innsbruck 1994, S. 291.

18 Vgl H. de Lubac, Corpus mysticum, Paris 1949; R. Kiihn, Der Erst-Lebendige. Chris-
tologie leiblicher Ursprungswahrheit, Freiburg/Miinchen 2021.
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Disziplinen ist daher," dass gerade die ortlose Identitdt von Leib/Be-
gehren als mystischem Ubermaf jeden Einordnungsversuch des Lebens
sprengt. Der Leib als Begehren ist dann weder nur ein sozialer, erotischer,
pathologischer, narrativer oder poetischer Korper, der sich in die He-
tereologie von Tropen, Metaphern und Kontexten disseminiert — als le-
bendiger Leib ist er vor allem stindige Selbsterprobung als Ursprung,
dessen Namenlosigkeit die Mystik verpflichtet bleibt, wie immer sie
spricht.

Ob solch mystische Praxis schliefflich bevorzugt zur Liebe oder Leere
fuhrt, entscheidend ist beides Mal die Wiedererkennung des Begehrens
in seiner Objektlosigkeit, die es als seine eigene Fiille affiziert. Im »Mys-
tischen« erfiillt sich dann sprachlich-poetisch wie individuell-kommu-
nikativ das immemoriale Gedichtnis des Leibes als die Unerschopf-
lichkeit seiner reinen Lebensabkiinftigkeit, welche die immanente Ver-
lebendigung des Moglichen der Moglichkeit unbegrenzt sein lasst.?
Ideen und Texte heute sind darin kein Letztes mehr, sondern Ubergang
zum je Unsagbaren, das jede Mystik als Einheit von Erleiden/Erfreuen
stets unterstrichen hat, um diese Einheit in Zukunft durch eine sowohl
individuelle wie kollektive »Dunkle Nacht« oder »Wiiste« jedem zu-
ganglich zu machen, der sich von solch originirem Begehren bertihren
lasst.?! Denn durch das mystische Sprechen findet eine Verlagerung des
Subjekts aus allen Sinnbereichen statt, da es als reine Praxis eine Los-
16sung intendiert, welche die Sprache nicht linger als Nachahmung der
Dinge behandelt, sondern von der gewohnlich semantischen Referenz
Wort/Ding emanzipiert. Die Sprache wird also eingesetzt, um dieselbe
zu verlassen; mithin alle Dinge und Gefiihle nicht mehr als fixierte Vor-
stellungen ergreifen zu wollen, sondern um offene Relationen zur Um-
welt wie zu sich selbst zu erstellen, die dem Begehren ohne Objekt ent-
sprechen, fir welches in der westlichen Mystiktradition der Name
»Gott« steht.??

¥ Vgl. K. Hock, Einfithrung in die Religionswisschaft, Darmstadt 2014; G. Lohr, »Mystik
in den Religionen. Uberlegungen zu einer religionswissenschaftlichen Definition des
Mystikbegriffs«, in: Saeculum 57 (2006) 115-129.

20 Was fir alle Lebensbereiche gilt; vgl. unter anderem J. Derrida, Gesetzeskraft. Der
»mystische Grund« der Autoritit, Frankfurt/M. 1991.

2 Vgl. H. Girndt (Hg.), Zeit und Mystik. Der Augenblick im Denken Europas und Asiens,
Sankt Augustin 1992.

2 Vgl. zur Geschichte der Gottesvorstellung Th. Rémer, Die Erfindung Gottes. Eine
Reise zu den Quellen des Monotheismus, Darmstadt 2018.
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Solcher Bruch oder Ubergang schlief8t die nicht iibersehbare Frage nach
der Bedeutung von Psychose und Wahnsinn ein, ohne die Mystik selbst
pathologisieren zu konnen, da die mystische Erprobung in keinem
symptomalen Zustand als solchem psychologisch verharrt.? Damit ist
der Rahmen der Methodenreflexion abgesteckt, um das Verhiltnis von
Begehren/Mystik in deren vielfiltig religiosen wie profanen Facetten
uber jede empirische Festlegung hinaus kriteriologisch aufscheinen zu
lassen. Dass darin auch die ostlichen Traditionen ihren Platz haben,
zeigt exemplarisch das buddhistische »Sutra vom abhingigen Entste-
hen«,** wonach das »Werden« als »Geburt« alle Erscheinungen umgreift,
um in die » Ausloschung« zurtickgefiihrt zu werden: » Abhingig vom
Ergreifen entsteht das Werden. [...] Werden in der Sphire der Begierde,
Werden in der Sphire des Materiellen und Werden in der Sphire des
Nichtmateriellen. [...] Die Geburt ist das In-Erscheinung-Treten, das
Sichtbarwerden«, welches insgesamt der Verganglichkeit von Alter und
Tod unterworfen ist und wovon das »Nirvana« als Aufhebung jeglicher
Veranderung befreien soll. Bezieht man dies auf jede religiose und mys-
tische Lehre als solche, dann kann auch letztere noch aufgehoben wer-
den, um wie beim persischen Dichter Maulana Rumi (1207-1273)% zum
reinen Anruf oder Schrei zu werden. Thm werden folgende Verse tiber
die — jedem Menschen zugingliche — Liebe zu Gott zugesprochen:
«Komm! Komm! Wer du auch bist!

Wenn du auch Gotzendiener oder Feueranbeter bist.

Komm wieder! Dies ist die Tir der Hoffnung,

nicht der Hoffnungslosigkeit.

Auch wenn du tausendmal dein Versprechen gebrochen hast.

Komm! Komm wieder!«

2 Vgl. die immer noch lesenswerte Untersuchung von P. Janet, De I’angoisse a I’extase.
Etudes sur les croyances et les sentiments (1926), Paris 2008, wo die mystischen Versen-
kungen der Patientin Madeleine bei gleichzeitigen starken korperlichen Beeintrachtigungen
im Sinne einer Neurasthenie gedeutet werden, welche besonders die zuflerten Tatigkeiten
begrenze. Auflerdem J. Lacan, Séminaire XX: Encore, Paris 1975, 791f. (dt. Encore, Ber-
lin/Weinheim 1986).

* Digha-Nikaya XV,1-9; Ubersetzung E. Frauwallner, Die Philosophie des Buddhismus,
Berlin 2010, 25-27.

» Liebesmystik. Gedichte aus dem Diwan (ins Deutsche tibertragen von R. Maschajechi),
Weitra 2004, 129.
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2. SPRACH- UND LEBENSVORGEGEBENHEIT

Dass die Mystik dergestalt ein umfassendes individuelles wie historisches
»Urphidnomen« darstellt,® dessen Universalitit, Vielfalt wie dennoch
mogliche Einheit nicht von einseitigen methodischen Voraussetzungen
her verstellt werden sollte, liegt somit fiir jede diesbeziigliche Forschung
und Analyse auf der Hand. So ist die christliche Mystik von Beginn an
durch vielgestaltige Einflisse seitens griechischer Philosophie, Judentum
und auch Gnosis beeinflusst, wie etwa von Platon, Philon von Alexan-
drien und Proklos.?”” Aber die neuplatonische Flucht des »Einsamen
zum Einsamen« im Sinne des Aufsuchens ursprunghafter Einheit des
Absoluten — vor allen ontischen Erscheinensmanifestationen — mittels
einer kontemplativen Schau tiber den Weg des philosophischen Logos
wie bei Plotin gerade,” gilt in dieser Weise bereits nicht mehr ganz von
der negativen oder mystischen Theologie seit deren ersten Spuren in
den Schriften des Neuen Testaments, worin Paulus und Johannes be-
sonders herausragen, sowie bei den darauf folgenden Kirchenvitern.”
Bis ins hohe Mittelalter hinein und dariiber hinaus wird die entspre-
chende christliche Mystik nimlich von trinitarischen wie christologi-

26 C. Albrecht, Das mystische Erkennen. Gnoseologie und philosophische Relevanz der
mystischen Relation, Bremen 1958, der dieses Urphianomen auf eine empirisch bewusst-
seinspsychologische »Wirkrelation« transpersonaler Natur grinden will. Fir das Ver-
hiltnis zum Mythos siehe auch M. Buber, Mythos und Mystik (1900). Friihe religions-
wissenschaftliche Schriften (Werkausgabe 2,1; Hg. D. Groiser), Berlin 2014; sowie all-
gemein P. Dinzelbacher, Worterbuch der Mystik, Stuttgart 1998.

2 Vgl. fiir die Bezlige zwischen Sokrates, Platon und Aristoteles hinsichtlich der obersten
Kategorien des Wahren, Schonen und Guten R. Kénig, Interimsliebe. Die Einheit von
Syllogistik, Dialektik und Mystik, Wiirzburg 2021; zuvor bereits J. Daniélou, Platonisme
et théologie mystique, Paris 1944; G. Boss u. G. Seel (Hgg.), Proclus et son influence,
Ziirich 1987; sowie M. Rohstock, »Das Eine in uns und seine Erweckung. Das Fundament
der Henologie des Platonikers Proklos, in: Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und
Theologie 68/2 (2021) 377-398.

% Vgl. Plotin, Uber das Gute oder das Eine, Hamburg 1966, am Ende seiner Darlegung;
dazu P. Hadot, Plotin ou la simplicité du regard (1963), Paris 1992.

¥ Vgl. fiir eine frithe mafigebliche Arbeit zur christlichen Spiritualitit und der griechischen
Patristik W. Volker, Die Vollkommenheit des Origines. Eine Untersuchung zur Geschichte
der Frommigkeit und zu den Anfingen christlicher Mystik, Tiibingen 1931; P. Dinzel-
bacher, Christliche Mystik im Abendland. Thre Geschichte von den Anfingen bis zum
Ende des Mittelalters, Paderborn 1994; B. Todoroff, »Mystique occidentale: le cadre
mental préliminaire«, in: A. Dierkens u. B. Beyer de Ryke (Hgg.), Mystique: la passion
de’Un, de I’Antiquité a nos jours, Briissel 2005, 23-34, der die beiden Hauptwege Liebe
und Leere bzw. imitatio und Loslésung herausarbeitet; Auflerdem D. Westerkamp, Via
negativa. Sprache und Methode der negativen Theologie, Paderborn 2006; P. Koslowski
(Hg.), Gnosis und Mystik in der Geschichte der Philosophie, Ziirich/Miinchen 1988.
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schen Beziigen bestimmt sein, welche das Bewusstsein sowohl der Ge-
genwart wie der Dunkelheit Gottes als ekstatisch gelebter Einheitsre-
lation beinhalten, die oft als »Nicht-Wissen« bestimmt wird.** Auch
wenn diese frithe christliche Mystik im engeren Sinne noch keine »Er-
lebnismystik« ist wie etwa ab dem 11. Jahrhundert in der Kirche des
Westens, sondern vornehmlich wie im Neuplatonismus ein religioses
Leben der geistig gesteigerten »Schau« des gottlichen Logos beinhaltet,
so ist dennoch von vornherein eine Betonung der ganzlichen Hingabe
des Einzelnen in die Geheimnisse Gottes hinein gegeben. Dadurch er-
folgt bereits eine subjektive Akzentuierung der Individualitit und Af-
fektivitdt, wie sie vorausweisend seit den »Bekenntnissen« des Augus-
tinus festgehalten werden kann, um dann — tiber den Einfluss mehr von
Wilhelm von St. Thierry?®' als Bernhard von Clairvaux zunichst — etwa
in den »Briefen« und »Visionen« der brabantischen Mystikerin Hade-
wijch die »souverine Seele« vorauszusetzen: »Die Seele ist ein Weg,
tiber den Gott aus seinen tiefsten Tiefen in seine Freiheit gelangt; und
Gott ist ein Weg, tiber den die Seele in ihre Freiheit gelangt, und das
bedeutet: in seinem Grund, der nicht beriihrt werden kann, es sei denn,
sie bertihre ihn mit ihrer eigenen Tiefe.«*

Durch die zuvor genannte Verschrinkung von jiidischer Transzendenz-
erfahrung, griechischer Logosphilosophie und christlicherseits sich he-
rausbildender Synthese dieser verschiedenen Elemente, welche mysti-
sche Theologie der »Geheimen Offenbarung« anniherten, wie Edith
Stein® schrieb, ist es nicht verwunderlich, in methodologischer Hinsicht
genauer unterschiedliche Disziplinzuginge in der Mystikerforschung
ausmachen zu konnen. Neben der allgemein historischen wie philoso-

3 Vgl. als mittelalterliches Zeugnis: Das Buch von der mystischen Kontemplation genannt
Die Wolke des Nichtwissens, worin die Seele sich mit Gott vereint (Hg. W. Riehle), Frei-
burg/Br.-Einsiedeln 2011; dazu W. Riehle, Studien zur englischen Mystik des Mittelalters
unter besonderer Beriicksichtigung ihrer Metaphorik, Heidelberg 1977; K. Ruh, Ge-
schichte der abendlandischen Mystik, 4 Bde., Miinchen 1990-1996; B. McGinn, Die
Mystik im Abendland, 3 Bde., Freiburg/Br. 1994-1999; G. Wehr, Europaische Mystik
zur Einfihrung, Hamburg 1995; W. Haug u. W. Schneider-Lastin (Hgg.), Deutsche Mystik
im abendlindischen Zusammenhang. Neu erschlossene Texte, neue methodische Ansitze,
neue theoretische Konzepte, Tiibingen 2000; U. Stérmer-Caysa, Einfithrung in die mit-
telalterliche Mystik, Ditzlingen 2004; P. Dinzelbacher, Deutsche und niederlindische
Mystik des Mittelalters: ein Studienbuch, Berlin 2012.

31 Vgl. Der Spiegel des Glaubens, mit den Traktaten Uber die Gottesschau und Uber die
Natur und die Wiirde der Liebe (Ubers. H. Urs von Balthasar), Einsiedeln 1981.

32 Buch der Briefe (Hg. G. Hofmann), St. Ottilien 2010, 18. Brief (S. 120).

3 Vgl. Wege der Gotteserkenntnis. Studie zu Dionysos Areopagita und Ubersetzung
seiner Werke (Gesamtausgabe 17), Freiburg-Basel-Wien 2003.
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phischen und theologischen Zugangsweise bilden sich im Zusammen-
hang mit der Hermeneutik des 19. Jahrhunderts weitere komparative
und psychologische Ansitze heraus, die heute besonders von der durch
den Positivismus beeinflussten Religions- und Kulturwissenschaft ge-
pflegt werden.®* Unter solch epistemologischen wie metasprachlichen
Gesichtspunkten lassen sich zusitzlich essentialistische und erfahrungs-
orientierte Ansitze unterscheiden, wobei zumeist der jeweilig ideen-
geschichtliche Hintergrund mit berticksichtigt wird. Dadurch konnen
Disziplingrenzen durchaus tiberschritten werden, um verschiedene Dis-
kurse im weiten Feld der Mystik zu berticksichtigen, zumal auch ein
breit gestreutes Schrifttum zu Frommigkeit und Spiritualitit hinzu-
kommt.* Dabei ist die Quantitit solcher in Frage kommenden Texte
nicht leicht zu umreiflen, da sie von einem zumeist impliziten Vorver-
stindnis der »Mystik« abhingt.

Angesichts solcher Fiille der mystischen Quellen und ihrer Kommen-
tare, vor allem falls man auch die Zeugnisse aus dem Islam, Hinduismus
wie Buddhismus sowie Vergleiche untereinander mit berticksichtigen
will,* entsteht demnach die Frage, ob nicht trotz dieser Vielfalt mys-
tischer Traditionen und Interpretationen ein gemeinsamer Ursprung
ausgemacht werden kann, wie ihn auch schon Henri Bergson festge-
halten hatte.’” Denn ob nun Meditation, Versenkung, Gebet, Gesang,
Tanz, Lektiire, Askese, Schau, Ekstase oder Dienst am Anderen favo-
risiert werden, es lisst sich in keinem Fall davon abschen, dass all diese

3 Vgl. J. Greisch, Hermeneutik und Metaphysik. Eine Problemgeschichte, Miinchen
1993; M Débler, Die Mystik und die Sinne. Eine religionshistorische Untersuchung am
Beispiel Bernhards von Clairvaux, Gottingen 2013, 24-83: »Zur Forschungs- und Be-
griffsgeschichte von >Mystik« in der Religionswissenschaft«, wo aufler Schleiermacher
auch die Positionen von Ritschl, Harnack, Troeltsch, Brunner, Tillich, Max Miiller, William
James, Rudolf Otto, Heiler und Mensching dargestellt werden; M. de Certeau, Le lieu
de l’autre. Histoire religieuse et mystique, Paris 2005; La Fable mystique II, 19-50: »His-
toricités mystiques«; A. Michals (Hg.), Klassiker der Religionswissenschaft von Friedrich
Schleiermacher bis Mircea Eliade, Miinchen 2010.

3 Vgl. zum Beispiel dazu in einem weiteren Sinne E. Frick u. A. Hamburger (Hgg.),
Freuds Religionskritik und der »Spiritual Turn«. Ein Dialog zwischen Philosophie und
Psychoanalyse, Stuttgart 2005.

% Vgl. A. Wilke, Ein Sein — Ein Erkennen. Meister Eckharts Christologie und Sankaras
Lehre vom Atman. Zur (Un-)Vergleichbarkeit zweier Einheitslehren, Bern 1995; M.-S.
Hantke, Mystik im Deutschen Idealismus und in der japanischen Philosophie, Nordhausen
2009.

37Vgl. Les deux sources de la morale et de la religion (1932), Paris 2012 (dt. Die beiden
Quellen der Moral und der Religion, Frankfurt/M. 1993).

¥ Vgl. J. Dierkens, »Les techniques de méditation et les inductions théurgiques, in: A.
Dierkens u. B. Beyer de Ryke (Hgg.), Mystique: la passion de 'Un, 35-48, wo auch die
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mystischen Ubungs-, Denk- und Erfahrungsmodi jeweils ein Selbst-
empfinden im transzendentalen Sinne voraussetzen. Um hierbei einen
zu engen — und heute daher oft in Zweifel gezogenen — Erfahrungsbegriff
zu vermeiden, sprechen wir in radikal phinomenologischer Hinsicht
von Erprobung,® welche fir uns den originiren Ab-Grund jeglicher
reflexiven wie praktischen Erfahrungsweise, einschliefflich des Gottli-
chen, Einen oder Absoluten, zu bilden scheint. Denn wenn man diese
Frage unter gleichzeitiger Erfahrungsberticksichtigung unserer Moderne
zum Beispiel mit Nietzsche, Kierkegaard, Lacan, Levinas, Henry oder
Derrida sieht, so sind in einer solchen »Erprobung« des subjektiven
Lebens jeweils originar Leiblichkeit bzw. Affekt oder Begehren unmit-
telbar impliziert. Deren »Liuterung« bzw. »Reinigung«, von der alle
MystikerInnern hinsichtlich der »Sinnlichkeit« und »fleischlichen Be-
gierde« sprechen, fiithrt dennoch jeweils zu einer genuinen jouissance
(Genieflen), Weisheit oder Erleuchtung, ohne die kein mystisches Pha-
nomen denkbar sein diirfte. Dies muss kulturelle Besonderheiten und
damit interreligiose Vergleiche nicht ausschlieflen, die bisher zu wert-
vollen Einzelstudien hinsichtlich Person, Rolle, Sprache und Umfeld
im mystischen Bereich gefiihrt haben. Aber Autoren wie Georges Ba-
taille** und auch die so genannte »wilde Mystik« seit der Antike oder
bei anderen Volkern machen darauf aufmerksam,*' dass mystische Pha-

pythagoreische Inspiration beriicksichtigt wird sowie Beziige zu Toten, Dimonen und
Gottern oder einem Astralleib.

3 Im Franzosischen épreuve, womit alltiglich wie philosophisch die dichteste Erfahrung
von Wirklichkeit gemeint ist und daher auch Priifung, Heimsuchung bedeuten kann; ein
Zentralbegriff im Werk Michel Henrys; vgl. Affekt und Subjektivitit. Lebensphinome-
nologische Beitrige zur Psychologie und zum Wesen des Menschen, Freiburg/Miinchen
2005, 13-32: »Phinomenologie des Lebens«, hier bes. 13ff.; dazu A. David u. J. Greisch
(Hgg.), Michel Henry, UEpreuve de la vie, Paris 2001. Zur erweiterten Diskussion siche
auch F. Ricken (Hg.), Religiose Erfahrung. Eine interdisziplindrer Klirungsversuch,
Stuttgart 2004.

“Vgl. »Lexpérience intérieure« (1943), in: La Somme athéologique I ((Euvres Complétes
V), Paris 1973, 7-190 (dt. Die innere Erfahrung nebst Methode der Meditation und Post-
skriptum 1953. Atheologische Summe 1, Berlin 2017).

#Vgl. M. Hulin, La mystique sauvage. Aux antipodes de I’esprit, Paris 1993, fiir Beispiele
»spontaner« und durch Drogen oder Asketentum »provozierter mystischer Erfahrung«;
E. Benz, Parapsychologie und Religion, Freiburg/Br. 1983, 46-73: »Christliche Mystik
und Drogen-Mystik«, A. Daniélou, Shiva und Dionysos. Die Religion der Natur und
des Eros, Dresden 2020; W. Amthor (Hg.), Profane Mystik. Andacht und Ekstase in Li-
teratur und Philosophie des 20. Jahrhunderts, Berlin 2002; E. Tugendhat, Eogzentrik und
Mystik. Eine anthropologische Studie, Miinchen 2003; K. Jacobi (Hg.), Mystik, Religion
und intellektuelle Redlichkeit. Nachdenken iiber Thesen Ernst Tugendhats, Freiburg/
Miinchen 2012; P. Widmer, Mystikforschung zwischen Materialismus und Metaphysik.
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nomene ebenfalls in einem dionysischen oder nicht religiosen Kontext
erfahren werden konnen, der nicht der Abgriindigkeit unserer Erfahrung
als »Erprobung« originarer Passibilitit widersprechen muss. Im Ge-
sprach mit Meister Eckhart und einem Teil der »philosophischen Mys-
tik« haben wir diesen pra-reflexiven Ansatz bereits frither schon vor-
gestellt, um ihn hier mit einem mystischem Universalanspruch zu
konfrontieren und dadurch ein grundsitzliches Einheitsverstindnis der
Mystik zu verifizieren, das weder psychologisch oder essentialistisch
ist, sondern unmittelbar einer radikal phinomenologischen Selbstge-
gebenheit des subjektiven wie kulturellen Lebens entspricht.

Was fiir viele Interpreten die Zusammenschau der Mystik unter dem
Begriff des Einen oder Absoluten ist,” lasst sich aus immanent phiano-
menologischer Sicht mithin von der Analyse einer selbstatfektiven Le-
bensselbstgegebenheit her vertiefen, insofern dadurch stringenter die
praktische wie theoretische Bedingung von Transzendenz, Entriickung
und Schau in den mystischen Beschreibungen noch bestimmt werden
kann, als es bisher geschehen ist. Bei Heidegger finden sich ab 1918
Vorformen zu einer solchen »lebensmystischen« Untersuchung, die
zugleich kritisch gegentiber jedweder prijudizierenden Religionsphi-
losophie und Kulturwissenschaft ist, insofern letztere metaphysisch
oder konzeptuell konstruierend hinsichtlich des »religiosen Phinomens«
vorgehen, da gerade in der Mystik eine Weise des »Erlebens« vollzogen
werde, welches rein originir zu verstehen bleibt. Diese Originaritat sei

Eine Einfihrung, Freiburg-Basel-Wien 2004; J. Lemanski, Christentum im Atheismus.
Spuren der mystischen Imitatio Christi-Lehre in der Ethik Schopenhauers, Bd. 2, London
2011; W. Wackernagel, »Mystique, avant-garde et marginalité dans le sillage de Monte Ve-
rita«, in: A. Dierkens u. B. Beyer de Ryke (Hgg.), Mystique: la passion de I'Un, 175-186,
als Beispiel einer anarchistisch-sozialistischen Gruppe; E. Fiirlus, Anarchie und Mystik.
Hugo Balls theologisch-politische Kritik an der biirgerlichen Moderne, Berlin 2015.

# Vgl. R. Kithn, Ungeteiltheit — oder Mystik als Ab-Grund der Erfahrung. Ein radikal
phinomenologisches Gespriach mit Meister Eckhart, Leiden-Boston 2012; Lebensmystik.
Urspriingliche Erfahrungseinheit von Religion und Ethik im Spiegel »philosophischer
Mystik«, Dresden 2018, zu Meister Eckhart, Spinoza, Fichte, Maine de Biran, Bergson,
Heidegger, Lacan, Derrida, Henry und Marion; siehe ebenfalls E.A. Panzig, Gelazenheit
und abgeschiedenheit. Eine Einfiithrung in das theologische Denken Meister Eckharts,
Leipzig 2005.

# Vgl. B. Beyer de Ryke, »La mystique comme passion de 'Unx, in: A. Dierkens u. B.
Beyer de Ryke (Hgg.), Mystique: la passion de I'Un, 9-22, wo der Wandel des Mystik-
Begriffs von den Eleusis-Mysterien iiber die Henologie Plotins bis hin zur christlich ne-
gativen Theologie festgehalten wird; siche auch Ch. Riedweg, Mysterienterminologie
bei Platon, Plotin und Clemens von Alexandrien, Berlin-New York 1987; A. Lutz (Hg.),
Mystik. Die Sehnsucht nach dem Absoluten, Ziirich 2011, mit Begleitbuch zur Ausstellung
im Museum Riedberg, Zirich 2012.
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eine »Momentanerfillung« des Bewusstseinslebens als einem »reinen
Ich«, welches nicht nur das » Absolute« oder »Heilige«* als Aufhebung
der vielfiltigen Gegenstiandlichkeit zum Korrelat habe, sondern zugleich
eine »personale Existenz« bilde, die Heidegger in einem spezifischen
Sinne als das »historisch Eigenstindige« (Da-sein) auffasste. In Abhe-
bung unter anderem von der Beschreibung Schleiermachers* der Re-
ligion als »schlechthinniger Abhingigkeit« kann er dabei anmerken,
dass dessen Sichtweise noch »zu sehr objektivierend« wire, da Gott als
das » Absolute« innerhalb der »mystischen Stille« und ihrer » Frommig-
keit« als Gebet etwa kein objektives Korrelat bilde, sondern ein »Mehr
Leben« beinhalte. Dabei wiirden alle »andrangenden Welten« zugleich
zu einem ethischen Werterleben dieses sie originar erlebenden Bewusst-
seins, welches sich zu einem innerlich erfiillteren Werterleben hin er-
heben konne, das von keiner formal normativen Erkenntnis mehr ab-
hingt, ohne gemeinschaftliches Leben (Umwelt) ausschliefen zu miis-
sen. Religion und Mystik sind vom Gesichtspunkt einer solch singuliren
»Momentanerfillung« her zu verstehen, worin deren Gegebenheit mit
der Grunderfahrung der »Rezeptivitit« und »Einsamkeit« verbunden
sei, welche individuell mystische Beschreibungen wie die »Seelengeburt«
bei Meister Eckhart oder der »Seelenburg« durch Teresa von Avila*
uberhaupt erst verstandlich machten.

Dies kann vom Ansatz einer dergestalt »urfaktisch« vollzogenen Phi-
nomenologie originiren Lebens aus einsichtig machen, was eine wis-
senschaftliche Religions- oder Kulturwissenschaft fiir sich selber als
Herausforderung auffasst — namlich bei der Mystik von einem Phino-
men sprechen zu miissen, welches nicht linger in ihre methodischen
Raster von »objektiven Formen« aufgehe.*” Damit ist fiir unsere Me-

#Vgl. R.C. Zaehner, Mysticism, Sacred and Profane, Oxford 1980; M. Eliade, Die Re-
ligionen und das Heilige, Frankfurt/M. 1998; H. Joas, Die Macht des Heiligen. Eine Al-
ternative zur Geschichte von der Entzauberung, Berlin 2017.

#Vgl. Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unter ihren Verichtern (1899), Hamburg
1958; dazu W. Pannenberg, Wissenschaftstheorie und Theologie, Frankfurt/M. 1973,
2491f.; M. Débler, Die Mystik und die Sinne, 29f.; A. Arndt, Schleiermachers Philosophie,
Hamburg 2021.

% Vgl. Die Wohnungen der inneren Burg, in: Werke und Briefe Gesamtausgabe, Bd. I:
Werke, Freiburg-Basel-Wien 2015, 1641-1900.

4 Vgl. M. Amet, »Die Mystik im Logos. Ein paradoxaler Gegenstand der Kulturphilo-
sophiex, in: Zeitschrift fiir Kulturphilosophie 2 (2020) 25-43. Gleiches gilt fiir die Lite-
raturwissenschaft nach U. Sporl, »Mystisches Erleben, Leben und Schreiben um 1900.
Uberlegungen zu den Grenzen der Literaturwissenschaft«, in: KulturPoetik 1/2 (2001)
214-230.
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thodentiberlegung bereits deutlich geworden, dass die Originaritit des
»Begehrens der Mystik« — sowohl als genitivus objectivus wie subjectivus
—in keiner diskursiven Signifikanz letztlich mehr zu fassen ist, um das
Begehren (desiderium, désir) selbst zum mystischen Vollzug werden
zu lassen. Dass seit der frithen Moderne durch die Umkehr von Religion
in Moralitit gerade diese Problematik umgangen wurde, wie es am rein
kategorialen Verhiltnis von Sinnlichkeit/Verstand bei Kant sichtbar
wird,* um dann fiir Hegel eine durchgehend dialektische Bewusstseins-
vermittlung zu werden, zeigt sich als Dilemma neuzeitlich bei Walter
Benjamin, der in Bezug auf die messianische Hoffnung in der Geschichte
ein solch rationales Selbstverstindnis der Aufklarung allein nicht mehr
stehen lassen konnte.* Dies diirfte ein weiterer Hinweis darauf sein,
um prinzipiell zu verstehen, dass die Mystik alle begrenzten Fachdis-
ziplinen vor ein Methodenproblem stellt, welches wir mit dem Begriff
der »mystischen Kriteriologie« umschreiben, um die sich ergebenden
Fragen hieraus nach Heideggers phinomenologischer Lebensherme-
neutik mit einer effektiven »Lebensphinomenologie«*® unter Bezug
auf das Selbstverstandnis der Mystik weiterzufiihren. Denn die schon
angefiihrte Mystikerin Hadewijch aus der Mitte des 13. Jahrhunderts
schrieb eindeutig, dass die Seele vorzubereiten sei »fiir das durchdrin-
gende Genieflen der alles bezwingenden Liebe ihres liebreichen Gottes«.
Denn »weil seine viterliche Kraft in jedem Augenblick auf so erschre-
ckende Art seine Einheit im Geniefen fordert, womit Er sich selbst ge-
nug ist, deshalb ergreift er sich jederzeit ganz gar selbst, und ganz und
gar auch das Wesen von einem jeden [...]. Vollstindig umgreift er es in
der eigenen Einheit und fordert es ohne Einschrinkung zum eigenen
Genieflen seines Wesens auf.«”!

Diese individuell gottliche Fille einer »genieflenden Gemeinschaftx,
wie Hadewijch sie nennt, zeigt die im mystischen Begehren ausgetragene

#Vgl. H.-O. Kvist, »Immanuel Kant tiber die Mystik und die Deutung von ihm als Mys-
tiker«, in: M. Tameke (Hg.), Mystik — Metapher — Bild, Gottingen 2008, 101-120.

# Vgl. A. Quero-Sanchez (Hg.), Mystik und Idealismus. Eine Lichtung des deutschen
Waldes, Leiden-Boston 2020; R. Tiedemann, Mystik und Aufklirung. Studien zur Phi-
losophie Walter Benjamins, Frankfurt/M. 2002; zum jidischen Hintergrund sieche K.E.
Grozinger, Jidisches Denken: Theologie — Philosophie — Mystik, 5 Bd., Frankfurt/M.
2021.

50Vgl. C. Serban, »Michel Henry und der frithe Heidegger als Lebensphinomenologenx,
in: S. Gritzel u. F. Seyler (Hgg.), Sein, Existenz, Leben: Michel Henry und Martin Heid-
egger, Freiburg/Miinchen 2013, 107-130.

5! Buch der Briefe, 1. u. 22. Brief (S. 66f. u. 155f.); vgl. ebd., 78, 85, 136 u. 143.
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Spannung, in der Welt kein Objekt des dergestalt einheitlich gegebenen
Genieflens finden zu konnen,*? wodurch die Liebe zu Gott als allein
dem Begehren entsprechende Wirklichkeit immer zu wenig ist, bis Gott
sie selbst tiber jede Vorstellung hinaus erfillt, insoweit nur er diese
Liebe als Vollendung selbst sein kann.” Damit ist eine signitive Form-
und Gegenstandslosigkeit innerhalb des »Begehrens der Mystik« als
Leere gegeben, die eine radikal phinomenologische Adiquatheit der
Analyse erfordert, um dem nicht bezeichenbaren originaren Lebens-
vollzug als einem solch unaussprechlichen Vollzug von Begehren/Ge-
nieflen gerecht zu werden. Er liegt mithin vor aller Schau, Theorie und
Transzendenz, insofern diese immer schon einen Abstand implizieren,
den die Mystik gerade — intellektualistisch, asketisch oder affektiv —
aufzuheben versucht. Daraus ergibt sich methodisch, dass innerhalb
des mystischen Erlebens und dessen Beschreibung als rein immanenter
Lebenserprobung die mystiktheoretischen Elemente zur jeweils eigenen
Deutung vom eigentlichen Vollzug selbst zu unterscheiden bleiben.
Dies spricht ein genuines Sprachproblem innerhalb der Mystik an, des-
sen Diskussion von den angedeuteten philologischen, hermeneutischen,
sprachanalytischen oder dekonstruktivistischen Vorgaben abhingig ist,
was allein schon ein breites Forschungsfeld bildet.** MystikerInnen wie
Hadewijch unterstreichen immer wieder die letzte Unaussagbarkeit
ihrer inneren Affektionen oder Visionen, indem etwa nach dem »Kuss«
durch Gott festgehalten wird: »Und in der Einheit [von Vater und Sohn],
in die ich dann aufgenommen wurde und in der ich erleuchtet wurde,
da begriff ich dieses Wesen [Gottes] und lernte es deutlicher kennen,
als man tber die Sprache, mit Hilfe des Verstandes oder durch die An-
schauung von irgendeinem Gegenstand, und sei er noch so (deutlich)
erkennbar, auf der Erde Kenntnis erlangen kann.«%

52 Vgl. J.-F. de Sauvezac, Le désir sans foi ni loi. Lecture de Lacan, Paris 2000.

3 Vgl. gleichfalls J. Leclercq, Wissenschaft und Verlangen. Zur Ménchstheologie des Mit-
telalters, Dusseldorf 1963; N. Nabert, »’amour de Dieu dans la spiritualité cartusienne,
I’héritage du XIII¢ siécle«, in: A. Dierkens u. B. Beyer de Ryke (Hgg.), Mystique: la
passion de1’Un, 121-132, mit Nachzeichnung des Begehrens nach Gott als Brautmystik,
Entrickung und vor-eschatologischer Gottesschau.

4 Vgl. A. M. Haas, Sermo mysticus. Studien zur Theologie und Sprache der deutschen
Mystik, Fribourg 1979; Mystik als Aussage. Erfahrungs-, Denk- und Redeformen christ-
licher Mystik, Frankfurt/M. 1989; K. Baier, R. Polak u. L. Schwienhorst-Schénberger
(Hgg.), Text und Mystik. Zum Verstindnis von Schriftauslegung und kontemplativer
Praxis, Wien 2013.

33 Buch der Briefe, 17. Brief (S. 127); vgl. ebd., 171f.; dazu E. Heszler, Der mystische
Prozess im Werk Hadewijchs. Aspekte der Erfahrung — Aspekte der Darstellung, Ulm
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All dies gemahnt zweifelsohne an Interdisziplinaritit, deren Notwen-
digkeit wir uns bewusst sind und durch entsprechende Literaturhinweise
dokumentieren, ohne hier die Einzeldiskussion aus Umfangsgriinden
fihren zu konnen. Dennoch bleibt auch jeder interdisziplinire Zugang
mit methodischen Vorgaben belastet, die sich klassisch phinomenolo-
gisch als Variation von Gegenstindlichkeitsaspekten verstehen lassen,
ohne die teleologische Limesidee einer Objektidentitit dabei aufzu-
geben.’® Dies erweist sich allerdings im Fall der Mystik als meta-genea-
logisch problematisch, da sie letztlich keinerlei »Objekt« mehr kennt
und so uiber die Einzelwissenschaften und deren Zusammenwirken hi-
naus selbst die Phainomenologie zur Verabschiedung von eidetischen
Konstitutionsbedingungen wie Intentionalitit, Ego, Anschauung, Zeit-
lichkeit etc. auffordert. Deshalb sprachen wir von der »Selbsterprobung«
des absoluten Lebens in seiner Immanenz, da dieses originire Leben —
wie die Mystik — keine ontologisch wesenhaften oder sogar »iiberwe-
sentlichen« Konstitutiva wie schon bei Dionysos Areopagita mehr
kennt,’” sondern unmittelbar mit einem rein empfanglichen Selbstvoll-
zug als Selbstbegehren identisch ist. Nochmals ein Zeugnis hier von
Hadewijch anstelle vieler anderer zur unvermittelten Mystik als ab-
grindiger Lebenserprobung: »Willst du alles, was dir zusteht, bekom-
men, dann musst du dich voll Vertrauen ganz und gar an Gott tibergeben
und werden, was Er ist. Und um der Ehre willen, die der Liebe gebiihrt,
sollst du soweit wie moglich von dir selbst absehen, um ausschliefllich
auf all das zu achten, was zur hochsten Vollkommenheit des Lebens in
all seinen Facetten gehort.«

3. MysTiK ALS PRAXIS

Die hier nur exemplarisch von uns ausgewahlten Textzeugnisse aus be-
kannten mystischen Schriften fithren dergestalt zu einer strukturellen
Erhellung der Grundproblematik, wie es rein phinomenologisch um

1991; R. Jahae, Sich begniigen mit dem Ungeniigen. Zur mystischen Erfahrung Hade-
wijchs, Lowen 2000.

56 Vgl. E. Husserl, Erfahrung und Urteil. Untersuchungen zur Genealogie der Logik,
Hamburg 1985, 112ff.

57 Vgl. dazu den Kommentar von J. Derrida, Wie nicht sprechen. Verneinungen, Wien
2014, 38ff.

8 Buch der Briefe, 2. Brief (S. 73).
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den Zusammenhang von mystischem Begehren und originir immanen-
tem Lebensvollzug bestellt ist, ohne dabei Fragen nach tatigem Welt-
verhalten einschlief$lich Néchstenliebe oder Gerechtigkeit und gesell-
schaftlicher Solidaritat auszuschalten. Denn diese sind als Grundrelation
von Mystik/Ethos im Sinne absolut phinomenologischer Lebensmo-
dalisierung bereits im Ursprung vereint, wie wiederum Hadewijch un-
terstreicht, ohne auch auf die historische wie genderspezifische Frage
einer »Frauenmystik« im Mittelalter und in der Moderne eingehen zu
miussen.*’ Wortlich heiflt es bei ihr: »So macht es auch die briiderliche
Liebe, die in Jesu Christi eigener Nichstenliebe lebt. Sie liefert der brii-
derlichen Liebe in allen moglichen Fillen die Grundlage, seien sie er-
freulich oder schmerzlich [...].«® Die mystische Ethik entspricht mithin
der ontologischen Unmittelbarkeit des Lebens, wie es Christus selbst
seinem Wesen als »Sohn« oder »Wort Gottes« nach ist, so dass jeder
existentielle Augenblick als lebensmystisches Vollzugsgeschehen im
Absoluten Gottes davon gepragt ist: »Mit einer uniiberwindlichen Kraft
und voller Freude und mit einer gleich bleibenden Leidenschaft in seinen
Geliebten voll und ganz aufzugehen, (das bedeutet), mit seinen Handen
zu schaffen, mit seinen Fiiflen zu gehen, mit seinen Ohren zu horen,
wo die Stimme der Gottheit nicht verstummt, und durch den Mund
des Geliebten zu sprechen in voller Wahrhaftigkeit, indem er Rat erteilt,
die Wahrheit beim Namen nennt, die seligste Freude verkiindet, jeden
in seiner Not trostet und vor der Siinde warnt.«°!

Wenn Fufle, Hinde, Stimme als subjektive Leiblichkeit insgesamt an
der immanent mystischen Erprobung ohne mogliche Aufhebung be-
teiligt sind, dann besagt dies nichts anderes, als dass alle Existenzmodi
im Sinne absoluter Lebensmodalititen in dieses Leibsein als »Fleisch«
(chair) integriert sind. Fassen wir letzteres unter den transzendentalen

Begriff der Affektabilitit oder Passibilitat, dann lisst sich die Mystik

¥ Vgl. dazu P. Dinzelbachcer u. D. R. Bauer (Hgg.), Religiose Frauenbewegung und mys-
tische Frommigkeit im Mittelalter, Koln 1988; H. Unger, Die Beginen. Eine Geschichte
von Aufbruch und Unterdriickung, Frankfurt/M. 2005; A. Fella (Hg.), Les femmes mys-
tiques. Histoire et Dictionnaire, Paris 2013, hier bes. 1-56; M. Cazenave, »Le feminin de
I’Esprit: différence dans 'unité«: in: A. Dierkens u. B. Beyer de Ryke (Hgg.), Mystique:
la passion de I'Un, 187-194, der auf die Bestimmung des Heiligen Geistes im frithen
Christentum und gegenwirtiger feministischer Theologie eingeht. Auflerdem J. Maitre,
»Impacte de la mystique féminine catholique dans la conjoncture actuelle du fait religieux«,
in: Ebd., 195-204.

® Buch der Briefe, 3. Brief (S. 75).

' Ebd., 30. Brief (S. 192).
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als die ab-griindige Praxis von Gefiihl und Begehren verstehen, die sich
originir in solch affektivem Lebensvollzug ausdriicken. Auch hierzu
noch ein Zeugnis von Hadewijch: »Mit ganzer Kraft und mit jeder
Sehne des Korpers soll man jeden Augenblick dafiir bereit sein und die
Augen unablissig [auf den Geliebten in der Liebe] gerichtet haben, so
dass alle Strome dieses stiflen Stromens sich restlos durchstromen. So
muss die Liebe in der Liebe leben.«%2 Weil Begehren, Verlangen wie Af-
fektivitat mithin keine blof§ psychologische Gefiihlsempfindung dar-
stellen, sondern unser rein phinomenologisches Wesen selbst ausma-
chen, lasst sich mit der Mystik sagen, dass Leben und Liebe schlief3lich
dasselbe sind. Dadurch vermag das »Ich« in der Einheit mit »Gott« zu
dieser originiren Wirklichkeit wieder hinzufinden, da wir alle in der-
selben »im Anfang« (Joh 1,1) bereits geboren sind und stets neu darin
geboren werden.®

Dies soll methodisch als Einheitsstruktur der Mystik in ihrem urspriing-
lichen Begehren erfasst werden, wobei prinzipiell deutlich geworden
sein diirfte, dass das mystische Begehren als solches allen Texten, Bildern
und Metaphern wie auch Charakteren, Rollen und Kontexten voraus
liegt. Auch wenn es letztere konstitutiv durchzieht, so wie es iberhaupt
alles Sprechen und Tun der Existenz von innen her bewegt, um ein
hochstes »Objekt« des Genieflens (jouissance) tiber die Bedeutungs-
grenze von Signifikanten hinaus zu realisieren, scheint allein in der Mys-
tik ein solches Zusammenfallen von s#m und cogito zu gelingen. Denn
kein »Ich denke«, auch nicht in der religiosen Intention des Glaubens,
ergreift jemals jenes »Ich bin, welches vom apriorisch verlebendigenden
Begehren begriindet und getragen wird, so dass kein Text mit seinem
internen Benennungsgeflecht (langue) zum Maflstab der erprobten Ein-
heit von sum/cogito erhoben werden kann. Erst in der Selbstgegebenheit
eines unendlichen Begehrens und seiner transfinalen Erftllung finden
sie zusammen, was in den herkommlich religiosen Traditionen »Gott«
oder das » Absolute« bzw. »Nirvana« genannt wird. Die reduktive Rolle
von Verstand und Vernunft hat hierbei hauptsichlich vorbereitenden

2 Ebd., 21. Brief (S. 143); vgl. zur Einordnung von Gefiihl und Affektivitit auch G. Hof-
mann, Hadewijch, Das Buch der Visionen, Teil II: Kommentar, Bad Cannstatt 1998, 177f.
u. 286f., wobei ebenfalls die Schriften von Richard und Hugo von St. Viktor (gest. 1173)
zur damals aufblithenden Anthropologie und Theologie iiber die »Stufen der Liebesge-
walt« im klgsterlichen Kontext mit zu berticksichtigen sind; siehe P. Wolff (Hg.), Die
Viktoriner. Mystische Schriften, Wien 1936.

® Vgl. ebenfalls S. Wendel, Affektiv und inkarniert, Ansitze Deutscher Mystik als sub-
jekttheoretische Herausforderung, Regensburg 2002.
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Charakter, bis diese in ihrer hochsten Form als »Intellekt« bzw. »In-
tuition« im Sinne von Geist (mens) oder Bewusstsein der reinen Emp-
fangnis des Gottlichen Platz machen. Dies war schon im aristotelischen
Erbe der natiirlichen Strebenstendenz der menschlichen Vermogen an-
gelegt, um im spiteren Zusammenhang mit der biblischen Gotteseben-
bildlichkeit und dem neuplatonischen wie scholastischen Ideen-Exem-
plarismus zur Ahnlichkeit oder Einheit mit Gott (#ni0) hinfiihren zu
konnen.

Dabei erstaunt es nicht, das Begehren — mehr oder weniger implizit je-
weils — bei den einzelnen Autoren als Antriebskraft wieder zu finden,
sei es als »Verlangen nach dem Guten« im Intellekt selbst bei Plotin
oder als éros bei Dionysos Areopagita, um den » Aufstieg in die gottliche
Finsternis« durch denselben Intellekt vornehmen zu kénnen. Und Meis-
ter Eckhart wird Avicennas Ansicht aufgreifen, das »Wesen dringe zum
Sein« (omnia esse desiderat). Bei allen gleichzeitigen Strebungen, sich
vom Korper und den Vorstellungsformen zu entbloflen, kann dieses
Zusammenwirken von Intellekt/Begehren nicht gelost werden, welches
sich auch schon in der frithen Gebetspraxis der apatheia bei Evagrius
Ponticus (ca. 345-399) wieder findet.** Wenn Meister Eckhart zudem
in seiner Spatphase von der Henologie Sein/Intellekt zum Leben der
Gottheit als bullitio Gbergeht, die der noch zu vorstellungshaften Trinitdt
als Einheitsgrund vorausliege, dann driickt sich durch eine solch struk-
turelle Konsequenz aus, dass sich »Seligkeit des Geistes« in Gott und
»Pathos der Entbloflung« nicht ohne jene »ontologische Intimitit« den-
ken lassen, wo durch das Begehren schon immer alles fiir den Menschen
gegeben ist. Allerdings kann es sich dabei nicht um einen »Ubergang
der Individualitit ins Allgemeine« wie bei Kurt Flasch®® handeln, son-
dern gerade durch die Vertiefung der verlebendigenden Immanenz des
akzidensfreien Wesens als Intellekt zeigt sich dessen Getragensein vom
Begehren. Affektivitat/Intellekt sind dann keine mystische Alternative,
sondern Verwirklichung der originiren Subjektivitat, die keine »Selbst-

®Vgl. Y. de Andia, Henosis: I'union a Dieu chez Denys I’ Aéropagite, Leiden 1996; »Le
statut de I'intellect dans I'union mystique«, in: A. Dierkens u. B. Beyer de Ryke (Hgg.),
Mystique: la passion de 'Un, 73-96, hier 75ff. u. 81f..

% Vgl. Meister Eckhart. Die Geburt der »Deutschen Mystik« aus dem Geist der arabischen
Philosophie, Miinchen 2006, 129, 135f. u. 151f. Das Verhiltnis von Begehren/Allgemeinheit
bleibt hier unbestimmt, da das Anliegen einer reinen Intellekttheorie als Interpretation
der »Mystik« mit Bezug auf Albert den Groflen, Dietrich von Freiberg im Gegensatz zu
Thomas von Aquin im Mittelpunkt steht, und zwar unter Beriicksichtigung mafigeblicher
Einflisse durch Averroes und Avicenna.
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behauptung« im Sinne der Moderne bedeutet. Fur die MystikerInnen
ist das Begehren ein unmittelbares »Wollen« ohne Objekt, das heifdt
eine Entscheidung ohne weitere Bedingung, nur noch Gott zu ersehnen
und nichts anderes, was sich in solcher Anfangsgewissheit bei Meister
Eckhart und Johannes vom Kreuz bis hin zu Jean-Joseph Surin und an-
deren findet.*

Dieses Alles/Nichts bedeutet hinsichtlich des Subjekts dessen »Verges-
sen«, was als Einberaumung eines »leeren Platzes« des »Ich« sowohl
ein Heraustreten aus allen diskursiv gesellschaftlichen Kontrollen ei-
nerseits beinhaltet und andererseits das Eintreten eines unbedingten
»Ja«. So heifit es etwa bei Claudine Moine, der »mystischen Schneiderin
von Paris«, dass sie das »Was wird man sagen?« nicht mehr beunruhigte,
nachdem ihr durch die Vorsehung Gottes »alle Orte und Umstinde
dasselbe geworden waren«.®” Denn so wie Gott gemaf} Ex 3,14 im Sinne
von Angelus Silesius »immer nur Ja spricht«,” so driickt auch die Mystik
eine Zustimmung zu allem Wirklichen in jedem Augenblick aus. Dies
lasst sich nach Nikolaus von Kues auch als eine Entsprechung zum
posse absolutum Gottes verstehen, dessen reine »Michtigkeit« durch
alle Erscheinungen und deren Effekte hindurch wahrgenommen wird.®
Diese Sichtweise bote zugleich eine mogliche Grundlage, sogar Mystik
und Politik miteinander zu verbinden, worauf wir hier nur verweisen
konnen. Die »unendliche Politik Gottes« in der Perspektive »theoso-
phischer Geometrie« beim Kusaner als Kardinal, Diplomat, Mathema-
tiker und Philosoph vereint Utopie und Ethik in jener Hinsicht, dass
die Mystik als »Narration ohne Objekt« das » Volk« einschliefit, insofern
das Zentrum des Unendlichen bei jedem ist. Dadurch sei eine »dialo-
gische Figur« konjekturaler Wahrheit gegeben, deren Einheit in diesem

% Vgl. Guide spirituel pour la perfection (Hg. M. de Certeau), Paris 1963; dazu M. de
Certeau, La Fable mystique I, 228f.,245-256 u. 308-320; La Fable mystique II, 231-256:
»De la Folie a la Science expérimentale«.

7]. Guennou (Hg.), La couturiére mystique de Paris [Claudine Moine], Paris 1981, 118
u. 120. Fir die wachsende Zunahme des Unwissenden, Armen etc. als Mystiker zwischen
1600 und 1660, die allerdings — im Unterschied zur Bedeutung solcher Personen bei
Tauler und Nikolaus von Cues — eine bald marginalisierte Spiritualitit durch die kirchlichen
Institutionen bedeutet, vgl. M. de Certeau, La Fable mystique I, 280-329: »Le Legendaire
du pauvre«, was zum ganzen IV. Teil »Figures du Sauvage«, 280-405, gehort.

% Der Cherubinische Wandersmann I1,4 (Hg. L. Gnadinger), Stuttgart 1989.

% Vgl. De apisce theoriae / Uber den Gipfel der Betrachtung (Lat.-dt. Hg. H.G. Senger),
Hamburg 1986; dazu J.-M. Counet, »Le sommet de la contemplation chez Nicolas de
Cuesx, in: A. Dierkens u. B. Beyer de Ryke (Hgg.), Mystique: la passion de 'Un, 141—
150.
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Unendlichen selbst zusammenfallt — mithin »die Moglichkeit einer Er-
zdhlung durch die Immanenz des Unendlichen« einschlief3t. Negative
oder apophatische Theologie bildeten dadurch weniger eine »Vernei-
nung« als einen »Ubergang« von einer Wahrnehmungsmanifestation
zur anderen wie beispielsweise zwischen Schmecken und Sehen, so dass
eine »Koinzidenz« lebendiger Gesichtspunkte in ihrer metonymischen
Operativitit jedes Ich nicht ohne den Anderen affirmiere, was das Po-
litische wie das Mystische auszeichne, welche dergestalt miteinander
verbunden wiren.”

Dass nun gerade auch Lieder auf dem mittelalterlichen Hintergrund
hofischer minne in einem mystischen Sinne entstehen konnten, zeigt
neben dem liturgischen Gesang, dass das mystische Begehren auch die
rein literarischen Gattungen tibersteigt, seien sie theologischer, spiri-
tueller oder poetischer Natur, um sich als innere Bewegung tiber die
Melodien der Musik auszusagen.” Dies als zusitzliche Bemerkung hier,
um die Frage nach dem methodischen Zugang zum Verstindnis der
Mystik im Sinne ihres ab-griindigen Vollzugs als Begehren fir alle ori-
ginir lebendigen Bezeugungsweisen offen zu halten, wie gerade auch
Tanz und Musik im Sufismus zeigen. Dadurch gewinnt gleichfalls die
Gegebenheit der oft verwandten Metaphorik in der Mystik eine rein
lebensmystische Dimension, indem es nicht nur um semiologische Be-
ziige zwischen »Bildspender« und »Bildempfinger« in einem historisch
gepragten Kontext von Kirchen und Klostern geht,”? bzw. um eine phi-
losophische Metaphorologie, die iiber jede erfiillte Anschauung hinaus
weiteren Sinn als Begriff im Sinne Kants »zu denken« aufgibt. Vielmehr
vermag gleichfalls tiber das dsthetisch Imaginire die darin statthabende
Lebensatfektion erprobt zu werden, womit der Bezug zwischen Be-
gehren/Mystik zu einer prinzipiellen Relevanz fiir alle menschlichen
Lebensbereiche im Sinne einer umfassend kulturellen Dimension wird.”

" Vgl. M. de Certeau, La Fable mystique II, 51-122: »Le regard: Nicolas de Cues.

"' Vgl. V. Fraeters, F. Willkaert u. L.P. Grijp, Hadewijch: Lieder. Originaltext, Kommentar,
Ubersetzung und Melodien, Berlin 2016, 22-26 u. 4346, iiber Minnemystik bei Hadewijch;
R. Wetzel u. L. Wuidar (Hgg.), Mystique, langage, musique: dire I’indicible au Moyen
Age, Paris 2019; auflerdem E. Keller, »Von ehelicher Privation zu erotischer Privatheit?
Zur Allegorese der Geschlechterbeziehung in Christus und die minnende Seele, in: G.
Melville u. P. von Moos (Hgg.), Das Offentliche und das Private, Kéln 1998, 359-410.

2 Vgl. M. Egerding, Die Metaphorik der spatmittelalterlichen Mystik, 2 Bde., Berlin
1997; P. Ricceur, La métaphore vive, Paris 1975 (dt. Die lebendige Metapher, Miinchen
2004).

7 M. de Certeau, La Fablie mystique I, 9ff. u. 36ff., geht von der These der mystischen
figure du désir in engem historiographischen Zusammenhang mit leidvollen Kérper-
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Auch diese gehort zentral zu unserer Methodendiskussion tiber jede
begrenzt geschichtliche Kontextualitit mit ihren sprachlichen Impli-
kationen hinaus, um unverzichtbare affektive Zukunftsperspektiven
fir die kommender Kultur aus der Berticksichtigung der Mystik heraus
zu gewinnen.”™

Abschlieffend sei hier fiir die Methodenfrage ergianzt, dass die phino-
menologische Forschung schon vor ihren aktuellen Selbstradikalisie-
rungen im Sinne reiner Selbstgegebenheit interne Bezlige zur Mystik
erkannte und aufgegriffen hat. So lassen sich nicht nur vor Heidegger
und parallel zu Bergson bereits im Spatwerk Husserls gemeinsame Aus-
gangspunkte von Phinomenologie und Mystik ausmachen,” die dann
besonders von seiner Schiilerin Edith Stein’ als Philosophin und Un-
beschuhte Karmelitin um 1940 weitergefithrt wurden. Diese phinome-
nologischen Bemiihungen wurden bereits ab 1923 von Gerda Walther
erstmals methodisch reflektiert, und zwar dank der Affinitit zwischen
Epoché und Mystik als einer »Urgegebenheit, die keine Objekte als
ontische Wirklichkeit mehr beinhalte, sondern »ideale Moglichkeiten«
von der »Liebesglut« der Mystiker her, welche somit nicht von ihnen
fremden Kriterien her verstanden werden konnten.”” Die Gemeinsam-
keit transformativer Aspekte in Phinomenologie und Mystik als
»volliger personaler Wandlung« (Husserl) oder »Wandlung des Da-
seins« (Heidegger) fithren daher aktuell zu einer nachvollziehbaren
Analyse intentionaler »Offenheit« als »Empfianglichkeit« in beiden Be-

erfahrungen und neuer Erotik (Minne) aus, wobei zugleich dem Verlust kirchlicher und
biblischer Einheit sowie dem gesellschaftlichen Verfall adliger und biirgerlicher Gruppen
mafigebliche Bedeutung zukomme. Fiir heute siche H. Lichtenberger, J. Moltmann u. E.
Moltmann-Wendel (Hgg.), Mystik heute. Anfragen und Perspektiven, Gottingen 2011.
7 Vgl. zur weiterfiihrenden Diskussion J. Friichtl, Demokratie der Gefiihle. Ein asthe-
tisches Plidoyer, Hamburg 2021.

7 Vgl. E. Wolz-Gottwald, Transformation der Phainomenologie, Zur Mystik bei Husserl
und Heidegger, Wien 1999, 98ff., mit Betonung eines »letztwahren Lebens« und »Mit-
einanders« als » All-Subjektivitit« im Sinne der »Krisis«- Schrift Husserls.

6 Vgl. Kreuzeswissenschaft. Studien tiber Joannes a Cruce (Werke 1), Freiburg/Br. 1954,
worin ihre Philosophie der Person tiber die Teilhabe am Leiden Christi mystische Ver-
einigung und Selbstaufgabe in reflexiver Form darstellt; dazu S. Lainer, Edith Stein — von
der Phinomenologie zur Mystik, Salzburg 2008.

77 Vgl. Phinomenologie der Mystik, Freiburg/Br., erw. 1955; siche auch das Werk des
Husserlschiilers J. Héring, Phénoménologie et philosophie religieuse. Etude sur la thérorie
de la connaissance religieuse, Paris 1926, sowie H. Duméry, Critique et religion. Problemes
de méthode en philosophie de la religion, Paris 1957, 135-177: »La description phéno-
ménologique«; G. Berger, »La phénoménologie transcendentale«, in: Encyclopédie Fran-
caise Bd. 19: Philosophie — Religion, Paris 1957, 19.10-12; »Connaissance de la nuit«, in:
Les Etudes Philosophiques 1 (1942) 43—-49.
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reichen.” Dies kommt unserem eigenen methodischen Bemithen ent-
gegen, die Mystik von der origindren Passibilitit und dem darin gebo-
renen Begehren her verstiandlich zu machen, denn insofern die patris-
tische und mittelalterliche Mystik oft den Versuch unternimmt, sich
von »Begierde« und »Fleisch« abzugrenzen, unterstreicht sie gerade
dadurch die innere phinomenologische Notwendigkeit, die Frage der
»Empfindung« grundsitzlich aufzugreifen, um sich tiber diesen ldu-
ternden Abgrenzungsversuch strukturell als reine Empfangnis Gottes
zu bestimmen. Denn wie im 12. Jahrhundert Bernhard von Clairvaux
sagte, sei nicht die Empfindung als solche zu »missbilligen«, sondern
nur der verhinderte Ubergang von der »fleischlichen Liebe« zur »geis-
tigen Liebe«, um die fleischliche Inkarnation Christi in threm vollen
Umfang als Vollendung des Begehrens zu erfassen: »[Christus] wollte
zuerst alle Neigungen der im Fleische Lebenden, die nur fleischlich lie-
ben konnten, auf die heilbringende Liebe zu seinem Fleisch hinfithren
und sie so stufenweise auf die geistige Liebe hinlenken.«” Mit anderen
Worten ist im Sinne der Inkarnation Christi nicht der Leib als solcher
zu verdammen, sondern er kann tiber eine ausschlieflich verfolgte Lust
(plaisir) zur Last fiir den Korper selbst werden, der damit blofler » Wie-
derholung« im Sinne Freuds unterwerfen wird,* anstatt einem »mys-
tischen Aufstieg« zum »Schmecken Gottes« hin zu folgen. Deshalb ver-
schrinken sich in solch »monastischer Theologie« Anthropologie, Er-
kenntnislehre und Soteriologie miteinander, um im Klosterleben die
Monche iiber die Sinne kontinuierlich zu Gott hinzuleiten, da dieser
nicht unmittelbar von der ratio erkannt werden konne.

Ahnliche Tendenzen lassen sich schon bei Schelling ausmachen; vgl. Chr. Danz, »Indi-
vidualitit, Religion, Mystik. Zur Transformation der Mystik in Schellings >Stuttgarter
Privatvorlesungen«, in: A. Quero-Sanchez, Mystik und Idealismus, 436-467.

#Vgl. A. Gluck, Offenheit — Empfinglichkeit. Mystik und Phinomenologie, Wiirzburg
2012; siche ebenfalls A.J. Steinbock, Phenomenology and Mysticism. The Verticality of
Religous Experience, Bloomingtion/IN 2007; dazu J. Henningfeld, »Phinomenologische
Selbstgegebenheit und vertikale Erfahrung«, in: M. Enders (Hg.), Selbstgebung und
Selbstgegebenheit. Zur Bedeutung eines universalen Phinomens, Freiburg/Miinchen
2018, 33-58; Ph.S. Blouin, La phénoménologie comme maniére de vivre, Bukarest 2021,
der Kontemplation im ethischen und existentiellen Sinne fiir eine »vollstindige Verin-
derung« (transformation) unseres Weltverhaltens befragt, anstatt die Dinge beherrschen
zu wollen, was der urspriinglich von Husserl geforderten »personalen Wandlung« ent-
sprache.

7 Predigten tiber das Hohe Lied XX,6 (S. 285); vgl. ebd., 291, 293, 299, 309; dazu M.
Débler, Die Mystik und die Sinne, 17f. u. 106ff.

% Vgl. R. Kithn, Primirerfahrungen, Ursprung und Nachtriglichkeit. Grenzginge zwi-
schen Psychoanalyse und Phinomenologie, Gieflen 2020, 170ff.
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Das Ziel dieses integral mystischen Bemtihens als Ineinander von Selbst-
und Gotteserkenntnis ist mithin nicht die reine Verneinung der Sinn-
lichkeit, sondern gerade die transformatio auf das hin, was das originire
Begehren als objektfreie Unendlichkeit verheifit und fiir eine radikale
Phinomenologie immer schon in der unmittelbaren Immanenz des Le-
bens gegeben ist. Daher wird eine solche Analyse zur reinen Phinome-
nalitdt als Ersterscheinen sowohl zum genaueren Verstindnis der Mystik
wie der Phinomenologie selber fihren, um der peritio principii Gber
einen blof literarturhistorischen »Kanon« mystischer »Textgruppen«
als »Schnittmenge« moglicher religionswissenschaftlicher »Familien-
dhnlichkeit« im Sinne Wittgensteins zu entgehen.®! Da die gegenwartige
Phinomenologie, wie bereits festgehalten, ihre klassischen Konstituti-
onsbedingungen wie Intention, Wesen, Ego, Anschauung etc. einer ra-
dikalen »Gegen-Methode« (Levinas, Henry, Marion) unterworfen hat,*
ist demzufolge eine in den letzten Jahrzehnten vermehrt kritisierte es-
sentialistische bzw. erlebenszentrierte Interpretation der Mystik gebannt.
Auch der originire Subjektivitatsbegriff bezeichnet nicht langer eine In-
stanz, die dem Erscheinen als Selbstgebung fremde Bedingungen auf-
erlegen wiirde, sondern fallt mit dem Selbsterscheinen des Erscheinens
als lebendiger Selbstaffektion zusammen. Das immanente Selbstbegehren
des Lebens als unmittelbare Selbstoffenbarung Gottes ist damit identisch,
und zwar als dessen zeitlose Selbstphinomenalisierung, so dass die Mys-
tik hier in der originiren Weise ihrer genuinen Selbsterprobung zu Tage
treten kann, ohne noch anderen dufleren Kriterien zu unterliegen, die
nicht ihrem unmittelbaren Selbstvollzug entspriachen.

Damit sind alle partikuliren Zustinde von Empfindung, Bewusstsein
und Geist aufgehoben, um jeglicher Wirklichkeit in der reinen Ankiinf-
tigkeit des Lebens ihre originire oder lebensmystische Geltung zukom-
men zu lassen, wie es eine absolute Gebung vom Ursprung her impliziert.
Eine »post-phinomenologische« Mystikforschung in der hypostasierten
Alleinberticksichtigung von Texten, Topoi und Kontexten®* beinhaltet
deshalb einen epistemologischen Paralogismus. Eine solche Forschung

81 Vgl. V. Leppin, Die christliche Mystik, Minchen 2005, 7, im Anschluss an Kurt Ruh.
Zum stindigen Oszillieren der Mystik zwischen unmittelbarem Erleben und systema-
tischer Theorie seit Dionysios Areopagita und im Mittelalter vgl. auch J. Schaber u. M.
Thurner (Hgg.), Philosophie und Mystik — Theorie oder Lebensform?, Freiburg/Miinchen
2019.

2 Vgl. R. Kithn u. M. Staudigl (Hgg.), Epoché und Reduktion. Formen und Praxis der
Reduktion der Phinomenologie, Wiirzburg 2003.

3 Vgl. M. Débler, Die Mystik und die Sinne, 26, 80ff., 102f., 150f. u. 153f.
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ignoriert namlich nicht nur die inzwischen erfolgte Weiterentwicklung
innerhalb der Phinomenologie, sondern sie impliziert selber —unerkannt
—eine vorsprachliche Inanspruchnahme originir subjektiver Erprobung,
selbst wenn die »mystische Erfahrung« als solche metabegrifflich in Frage
gestellt wird. Denn es muss auch fiir solche Forschung eine affektive Mi-
nimalzustimmung zu »mystischen Texten« auf der Objektebene statt-
finden, die dem eigenen Vorwissen als Erkenntnisbegehren entspricht,
um tberhaupt eine theoretische Gemeinsamkeit mit den deskriptiven
Inhalten der MystikerInnen teilen zu konnen — und sei dies nur in einer
heuristischen Ubereinstimmung rein sprachlicher oder semiotischer Na-
tur. Denn auch darin ist schon ein Begehren impliziert, das an die Ab-
grindigkeit unserer transzendentalen »Erfahrung« schlechthin riihrt, die
Mystik wie Phinomenologie nicht einem blof§ regionalen Erkenntnis-
interesse Uiberlassen kann, welches sich selbst als subjektive Leistung in
seiner potentiellen Vergegenstiandlichung ignorierte.

Denn jede Wissenschaft ist gleichfalls der individuelle wie kulturelle
Versuch, auf jene abyssale Frage zu antworten, die fiir jeden Menschen
sowie die Gesellschaft mit der Lebensaffektion als Begehren hervor-
bricht, was die Mystik ohne jede rational abwehrende Einschrinkung
anerkennt und zur kriteriologischen Triebfeder ihres innersten Verlan-
gens in Erkenntnis und Praxis werden lasst.* Betrachtet man ndmlich
die Forschungsentwicklung in Bezug auf die Mystik in den letzten De-
kaden, dann ist offensichtlich, dass sie sich von der Theologie, Philo-
sophie und Psychologie zur Linguistik hin verlagerte. Dabei vermittelte
eine in Anspruch genommene »deskriptive Phianomenologie«, die nur
das Paradoxe und Ineffable als allgemeine Form noch zuriickbehielt,
um die Erfahrung als solche auszuschlieffen. Dadurch wich die These
von der »mystischen Pluralitit«® der Interpretation eines reinen modus
loguendi, wie man ihn bereits im 16. und 17. Jahrhundert allein hatte
gelten lassen wollen und zum Kern der Auseinandersetzung tiber den
Quietismus als pur amour ohne Gedanken an die Seligkeit beim jewei-
ligen Handeln nach Madame Guyon® und Fénelon*” gehérte. Das heifit,

$4Vgl. ebenfalls N. Largier, Die Kunst des Begehrens. Dekadenz, Sinnlichkeit und Askese,
Miinchen 2007.

% Vgl. S. Katz (Hg.), Mysticism and Philosophical Analysis, New Yorl 1978.

$6Vgl. J. M. de la Motte Guyon, Esquisse d’'une morale sans obligation et sanction, Paris
1885; Die geistlichen Strome (Die Heimkehr des Menschen zu Gott), Marburg 1978.

7 Vgl. BEuvres I (Hg. L. Le Brun), Paris 1983, 1001-1097: Explication des Maximes des
Saints sur la vie intérieure.
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die Mystik bediene sich singulirer Sprechakte, die sich aus dem alltag-
lichen Sprachgebrauch herausheben, um sich auf diese Weise dennoch
»operativ« in einen geschichtlichen Ort einzuschreiben, dem sie nicht
mehr durch ihre eigene Performativitit angehoren.® Von daher war es
dann nur ein kurzer Schritt, die Mystik daraufhin stellenweise als »ra-
dikalen Spiritualismus« tiberhaupt zu eliminieren, indem ideologisch
soziale Konflikte in den Vordergrund gestellt wurden, die weder von
den religiosen wie politischen Institutionen noch von dem Radikalismus
selbst aufgehoben wurden, wie Ernst Bloch* und Leszek Kolakowski®
in ihren Studien aufzeigen wollten. Aber in all diesen Fillen bleibt
gleichfalls die Minimalreferenz zur Mystik als die Verheiflung eines
»Anderen« gewahrt, das sich nicht nur in einen bloflen Sprachmodus
verliert, sondern eine effektive Begegnung mit dem Wirklichen bein-
haltet. Dieses wurzelt im originiren Sinne jeweils im Leben selbst, wie
unsere Methodenreflexion grundsitzlich herausarbeiten wollte.

8 Vgl. M. de Certeau, La Fable mystique II, 43f.

% Vgl. Thomas Miinzer als Theologe der Revolution, Frankfurt/M. 1962.

% Vgl. Christen ohne Kirche, Wiirzburg 1971; siehe auch schon E. Seilli¢re, Mysticisme
et domination, Paris 1913, mit Bezug auf die zeitgendssischen Nationalismen als »Mystik«.
Auflerdem I. Hollhuber, Sprache, Gesellschaft, Mystik, Basel 1963; E. Ozment, Mysticisme
and Dissent. Religious Ideology and Social Protest in the 16th Century, New Haven
(Conn.) 1973.
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BEeATE BECKMANN-ZOLLER

Zeit und Ewigkeit bei Edith Stein

Fiir die Phinomenologin, Husserl-Assistentin und spatere Religions-
philosophin Edith Stein ist »Zeit« zunachst kein Gegenstand, mit dem
sie sich in ihren phanomenologischen Analysen beschiftigt. Thr Lebens-
thema, das sie durch nahezu alle Werke hindurch bearbeitet, ist vielmehr
die Konstitution der Person: zum einen deren erkenntnistheoretische
Voraussetzungen, zum anderen die phinomenologischen Analysen zum
Leib-Seele-Geist-Zusammenhang, den sie seit ihren scholastischen Stu-
dien ab 1924! und ihrem Vergleich zwischen Phinomenologie und der
Philosophie des Thomas von Aquin? durch ontologische Zuginge er-
weitert untersucht. In ihrer Dissertationsschrift Zum Problem der Ein-
fiihlung® tehlt die Zeitproblematik vollig. Das Thema »Zeit« tritt wahr-
scheinlich lebensweltlich bedingt durch den Besuch von Vorlesungen
im Fachbereich Physik an der Universitit Freiburg in ihren Denkhori-
zont, mitbedingt durch den Dialog mit der promovierten Physikerin
Anne Reinach, der Ehefrau ihres Mentors, des Phinomenologen und
Rechtsphilosophen Adolf Reinach in Gottingen. Sobald sich Stein al-
lerdings dem Thema »Zeit« zuwendet, geschieht das im Hinblick auf
die Dialektik von Zeitlichkeit und Zeitlosigkeit, spiter »Ewigkeit«. Steins
Hauptwerk Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn
des Seins (1935-37)* hat genau diese Dialektik im Blick: Die Dimension
der Zeit, bzw. der in der Zeit gelegene Hinweis auf die Ewigkeit, ist der
Hintergrund, auf dem der Aufstieg zum Sinn des Seins moglich wird.

! Stein, Edith, Des hl. Thomas von Aquino Untersuchungen iiber die Wabrbeit (Quaestiones
disputatae de veritate) I und II (Orig. Breslau 1931 u. 1932), ESGA 23 und ESGA 24,
eingef. u. bearb. v. Andreas Speer und Francesco Valerio Tommasi, Freiburg i. Br. 2008.
2 Stein, Edith, »Was ist Philosophie? Ein Gesprich zwischen Edmund Husserl und Thomas
von Aquino (1929)«, in: »Freiheit und Gnade« und weitere Beitrage zu Phanomenologie
und Ontologie (1917-1937), ESGA 9, eingel. u. bearb. v. Beate Beckmann-Zoller u. Hans
Rainer Sepp, Freiburg i. Br. 2014, 91-118; »Husserls Phinomenologie und die Philosophie
des hl. Thomas von Aquino (1929)«, in: ESGA 9, 119-142.

3 Stein, Edith, Zum Problem der Einfiiblung, ESGA 5 (Orig. 1917), eingef. u. bearb. v.
Antonia Sondermann, Freiburg i. Br. 2008.

*Stein, Edith, Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins. An-
hang: Martin Heideggers Existenzphilosophie. Die Seelenburg, ESGA 11/12, eingef. u.
bearb. v. Andreas Uwe Miiller, Freiburg i. Br. 2006 (kurz EES).
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Hier ist eine deutliche Anlehnung an Heideggers Thematik Sein und
Zeit (1927)° erkennbar, auf die Stein im Vorwort hinweist und mit der
sie sich in einem Anhang zu EES eingehend beschaftigt.®

In Steins Frithphinomenologie, in den Beitrdgen zur philosophischen
Begriindung der Psychologie und der Geisteswissenschaften (1917—
1919)’, haben erstmals Erwigungen zur Zeitlichkeit Raum. Da »Psy-
chische Kausalitit«, der erste der zwei Beitrdge, bereits wihrend Steins
Assistenten-Zeit bei Husserl (1916~18) entstand, lassen sich nicht wenige
Gedanken daraus in Husserls Phanomenologie des inneren Zeitbewusst-
seins (1893-1917)% wiederfinden. Stein unterscheidet beispielsweise ahn-
lich wie Husserl die »phinomenologische Zeit« — das Nacheinander
der Erlebnisse — von der »Erlebniszeit«, dem Zugleich der Erlebnisse.’
Stein berichtet Roman Ingarden am 6. Juli 1917, dass sie eine erfreuliche
Entdeckung gemacht hat: die Manuskripte im »Konvolut >Zeitbewuf3t-
sein< ... Wie wichtig die Sachen sind, wissen Sie ja am besten: fiir die
Lehre von der Konstitution und fiir die Auseinandersetzung mit Berg-
son und, wie mir scheint, auch mit andern, z. B. Natorp.«!'* Wenig spater
schreibt sie Roman Ingarden, dass sie mit dem »Meister« »eifrig Zeit
gearbeitet« hat, die sogenannten »Bernauer Manuskripte«.!' Seit Juli
1917 iibertrug Stein die stenographierten Manuskripte und fligte sie
selbstindig zusammen; nach ihrem Weggang 1918 blieben sie 10 Jahre
liegen, bis sie Heidegger 1928 veroffentlichte, jedoch ohne sie mit den
Originalen Husserls zu vergleichen oder Husserl gegenlesen zu lassen

5 Heidegger, Martin, Sein und Zeit, (17. Aufl.) Tubingen 1993 (kurz SZ).

¢ Stein, Edith, »Martin Heideggers Existentialphilosophie«, in: Dies.: EES (ESGA 11/12),
445-500, darin: »Sein und Zeit«, 445-484 (kurz EES/S+Z), »Kant und das Problem der
Metaphysik«, 484—493 (kurz EES/K+PM), »Vom Wesen des Grundes«, 493-495, »Was
ist Metaphysik ?«, 495-500.

7 Stein, Edith, Beitrige zur philosophischen Begriindung der Psychologie und der Geis-
teswissenschaften, ESGA 6, eingel. u. bearb. v. Beate Beckmann-Zoller, Freiburg i. Br.
2010. Orig. in: Jahrbuch fiir Philosophie und phinomenologische Forschung (kurz JPPF),
Bd. V, Halle a. d. Saale 1922. »Erste Abhandlung: Psychische Kausalitit«, 3-109 (kurz
PK); »Zweite Abhandlung: Individuum und Gemeinschaft«, 110-262 (kurz IG).

$ Husserl, Edmund, Zur Phanomenologie des inneren Zeitbewusstseins (1893-1917). Hus-
serliana (kurz Hua) X, hrsg. v. Rudolf Boehm, Den Haag 1966 (1. Ausgabe: Vorlesungen
zur Phanomenologie des inneren Zeitbewusstseins. Jahrbuch IX.,Halle a. d. S. 1928, hrsg.
v. Martin Heidegger).

°PK, ESGA 6, 12.

10 Selbstbildnis in Briefen I11. Briefe an Roman Ingarden, ESGA 4, eingel. v. Amata
Neyer, bearb. v. Avé-Lallemant, Freiburg i. Br. 2000, Br. 20.

"'In ESGA 4, Br. 23 (8.9.1917). Es handelt sich um die Husserliana 33: Husserl, Edmund,
Die Bernaner Manuskripte. Uber das Zeitbewusstsein (1917/18), hg. v. Bernet, Rudolf,
Lohmar, Dieter, Den Haag 2001.
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und ohne Stein als eigentliche Bearbeiterin zu nennen. Bei der textkri-
tischen Herausgabe 1966 durch Rudolf Bohm wurde deutlich, dass ein
grofler Eigenanteil Steins in der Ausarbeitung von 1928 zu finden war,
der eine Bedeutungsverschiebung vornahm. Schon Henri Dussort waren
bei seiner Ubersetzung ins Franzosische Unstimmigkeiten aufgefallen,
in seinem Nachruf wurden nach seinem Tod miindliche, abfillige Au-
ferungen iiber Steins Arbeit bei Husserl dokumentiert.!? Daraufthin
meldete sich Roman Ingarden zu Wort und verteidigte Stein gegen Vor-
wirfe.” Auf das Phinomen des »inneren Zeitbewusstseins« nimmt
Stein spater in Potenz und Akt Bezug: Das innere Zeitbewusstsein ge-
hort zum Bewusstseinsstrom und ist durch jede leere Strecke durch-
gangig, in der der Leib funktioniert, ohne dass der Geist titig ist.!*

Die erste Gegeniiberstellung von Zeitlichkeit und Zeitlosigkeit findet
sich in »Individuum und Gemeinschaft«: Es geht um den zeitlosen »Ty-
pus« von Gesellschaft — im Sinne der Husserlschen Phinomenologie
als »Wesenswissenschaft« —, der abgegrenzt wird gegen die konkrete
zeitliche »Gesellschaft, die in der Welt existiert« im Sinne der Husserl-
schen »Lebenswelt«.! In der formalen Ontologie und formalen Logik
innerhalb der Einfiihrung in die Philosophie (1917-20)'¢ spannt Stein
zum Thema »Sein und Wahrheit« die Dialektik von »zeitlich« und »zeit-
los«auf."” Stein wendet sich hier innerhalb der Darstellung der Natur-
philosophie der reinen Zeitlehre zu, die in einem Fundierungs-Zusam-
menhang mit der Bewegungslehre steht. Was das Kontinuum in der Be-
wegung'®, das sei der Moment in der Zeit. Wie sich aus »Zeitlichkeit«

12 Bochm spricht von einem »nicht ginzlich unproblematischen Verhiltnis« von Steins
Uberarbeitungen zu Husserls Originalaufzeichnungen. Hua X, Vorwort, XXVIL

1 In seinem Aufsatz »Edith Stein on her Activity as an Assistant of Edmund Husserl
(Extracts from the Letters of Edith Stein with a Commentary and Introductory Remarks)«,
Philosophy and Phenomenological Research, XXIII (1962), 155-175. Vgl. Boehm, Rudolf,
»Einleitung des Herausgebers«, in: Zur Phanomenologie des inneren ZeitbewunfStseins
(1893-1917), Hua X, Den Haag 1966, XXIX-XXX.

14 Stein, Edith, Potenz und Akt. Studien zu einer Philosophie des Seins, bearb. u. eingef.
v. Hans Rainer Sepp, Freiburg 2005 (kurz PA), 105.

B ESGA 6, 1G, 217.

16 Stein, Edith, Einfiibrung in die Philosophie, ESGA 8, eingef. u. bearb. v. Claudia Mariéle
Wulf, Freiburg i. Br. 2004 (kurz EPh).

1"EPh 93; vgl. Stein, Edith, »Erkenntnis, Wahrheit, Sein (ca. 1932)« (kurz EWS), in: ESGA
9, 168-175; EWS 173f.

181918 verfasste sie das Vorwort zu Reinachs Bewegungsarbeit und erginzte Reinachs
Skript, das in den Gesammelten Werken veroffentlicht wurde mit Steins Erganzungen.
»Vorwort zu: Adolf Reinach, iiber das Wesen der Bewegung (1921)«, in: ESGA 9, 8-72.
Vgl. dazu: Beckmann-Zoller, Beate, Einfiihrung, XVI-XXII.
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Dauer entwickelt, wird allerdings nicht weiterverfolgt."” Die kurze Er-
wihnung steht in engem Zusammenhang mit ihren Bergson-Studien,
die sie gemeinsam mit Ingarden® und Husserl beschaftigten, wie auch
mit Reinachs Vorlesung zur Bewegung.

In Bezug auf die Zeitproblematik geht es Stein um die Frage, ob fiir ein
zeitliches Bewusstsein, d. h. einen Geist, der in der Zeit steht, Zeitloses
erkennbar sein konnte. Diese Frage bejaht Stein in ihrem Manuskript
»Erkenntnis, Wahrheit, Sein« aus ihrer Zeit als Dozentin in Miinster
(1932). Sie unterscheidet hinsichtlich des »Wie« der Erkenntnis von Zeit-
lichem und Zeitlosem als Ergebnis »Wahrheiten« im Sinne von veritas
creata und »die ewige Wahrheit«: »Von Wahrheit ist zu sprechen, wenn
ein erkennender Geist ein Seiendes erkannt hat. Ist das Seiende das Ab-
solute und Unendliche, in dem Sein, Erkennen und Erkenntnis eins sind,
dann sind auch Sein und Wahrheit eins. (Darum kann der Logos sagen:
>Ich bin die Wahrheit.<) Ist das Seiende ein Zeitliches und Endliches und
wird es als von gottlichem Geist Erkanntes genommen, so ist die Wahr-
heit ewige Wahrheit, die dem Sein des Erkannten in der Zeit vorausgeht.
Handelt es sich um einen endlichen und in zeitlichem Prozess erken-
nenden Geist, so kann die Wahrheit, d.h. der erkenntnismifige Besitz
des Seienden, als Ziel und Ergebnis des Erkennens bezeichnet werden.
Fasst man Wahrheit als erkenntnismifligen Besitz alles Seienden, so ist
sie fiir einen endlichen Geist >ideales Ziel<, dem er sich in unendlichem
Prozess schrittweise annihern, das er aber niemals erreichen kann. Mit
Riicksicht auf den schrittweise erkennenden Geist spricht man aber auch
von Wahrheiten. (... >veritas creata<.) ... Es muss nun genau untersucht
werden, was man mit Riicksicht auf einen zeitlichen Erkenntnisprozess
als erkanntes Seiendes zu bezeichnen hat.«?! Dabei wird als Ausgangs-
punkt fir Erkenntnis von Zeitlosem oder Ewigem die Immanenz ge-
wihlt, in der das Wirken des Zeitlosen zu veranschaulichen wire: »Das
Wirken des Zeitlosen in einem Zeitlichen kann Wirken in dem erken-
nenden Subjekt selbst sein. (Zu veranschaulichen an der Moglichkeit
einer Erkenntnis Gottes vom Immanenten aus...)«?, ein frither Plan fiir
ihre religionsphilosophische Studie Wege der Gotreserkenntnis (1941).2

1 EPh 39f.

2 Ingarden, Roman, »Intuition und Intellekt bei Henri Bergsonx, in: JPPF V (1922).
HEWS/ ESGA 9, 173f.

2 EWS/ ESGA 9, 172.

% Stein, Edith, Wege der Gotteserkenntnis. Studie zu Dionysius Areopagita und Uber-
setzung seiner Werke, ESGA 17, eingel. u. bearb. von Beate Beckmann-Zéller u. Viki
Ranff, Freiburg i. Br. 2003ff.
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Steins Hauptschaffensphase ist von der Vermittlung der Phinomeno-
logie mit der Ontologie bzw. der Scholastik gepragt, besonders in der
Studie Potenz und Akt (1931)*, die sie 1935-37 in ihr Hauptwerk End-
liches und ewiges Sein umarbeitet. Von der (Bewusstseins-)Immanenz
her kann die (Bewusstseins-)Transzendenz erkennbar werden: zum ei-
nen die Transzendenz der Welt um uns herum, zum anderen die Trans-
zendenz der Uberwelt, des Ubernatiirlichen oder Gottlichen.?

Die Immanenz des Bewusstseins, das Ich, weif$ sich als endliches Sein
und steht so in der Zeitlichkeit und ist dem Werden und Vergehen, der
Verginglichkeit, unterworfen. »Das Sein, dessen ich als meines Seins
inne bin, ist von Zeitlichkeit nicht zu trennen. Es ist, als aktuelles Sein,
punktuell: ein >Jetzt< zwischen einem >Nicht mehr< und einem >Noch
nicht«. Aber indem es sich in seinem fliefenden Charakter in Sein und
Nichtsein spaltet, enthiillt sich uns die /dee des reinen Seins, das nichts
von Nichtsein in sich hat, bei dem es kein >Nicht mehr<und kein >Noch
nicht« gibt, das nicht zeitlich ist, sondern ewig. So sind ewiges und zeit-
liches Sein, unwandelbares und wandelbares, und ebenso Nichtsein
Ideen, auf die der Intellekt in sich selbst stofit, sie sind nicht von anders
her entlehnt. Eine Philosophie aus natiirlicher Erkenntnis hat hier ihren
legitimen Ausgangspunkt. Auch die analogia entis, als Verhiltnis des
Zeitlichen zum ewigen Sein verstanden, wird an diesem Ausgangspunkt
bereits sichtbar.«?

Hier haben wir Steins groflen Entwurf der Synthese Husserlscher und
thomasischer Denkbewegungen. Ewiges Sein hat nichts von Nicht-sein
in sich, ist reines Sein. Endliches Sein hingegen ist durch den Ablauf der
Zeit gepragt, steht zwischen Werden und Vergehen, zwischen Sein und
Nicht-Sein. Vergangenes und Zukiinftiges sind aber nicht einfach Nicht-
Sein. Vielmehr kann Vergangenes in Habitualitat ibergehen und je neu
aktuell werden. Zukiinftiges wiederum ist eine Potentialitit, die in Ak-
tualitit ibergehen kann. Das »Noch-nicht« und das »Schon-nicht-mehr«
bezeichnet Stein mit Husserl auch als »protentional« und »retentional«.”’
Die Ritselhaftigkeit der Zeit ist (in Anlehnung an Hedwig Conrad-
Martius®) vom Augenblick her, von seiner punktuellen Aktualitit und

#Vgl. Anm. 14.

235 PA 16.

% PA 10, vgl. EES 42.

27PA 13, EES 53.

2 Conrad-Martius, Hedwig, »Die Zeit«, in: Philosophischer Anzeiger, Jg. 2, 1927-28,
Heft 2, 170ff. (kurz Zeit). Dies., Die Zeit, Miinchen 1954.
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Potentialitat her zu verstehen.”” Gegenwart ist somit Zeit im »Existenz-
berithrungspunktx, sie ist gegeniiber dem Augenblick etwas zwischen
Sein und Nicht-Sein.*® Fille findet sich im Augenblick nicht als »Zeit-
strecke, sondern als Punkt. Dennoch kann man von »Dauereinheiten«
der Gegenwart sprechen, wenn das gegenwirtige Erlebnis noch andau-
ert. Die »Dauer der Ewigkeit« hingegen meint keine Zeitstrecke, sondern
erfillt jede »zeitliche Dauer«®.

Zeitliches Sein ist vergingliches Sein und steht damit in duflerstem Ge-
gensatz zu ewigem, wandellos-gegenwirtigem Sein.*? Diesen Gegensatz
kritisiert Stein an Conrad-Martius’ Zeitverstindnis, das auf ein voreiliges
Entweder-Oder hinauslaufen wiirde: »Entweder ein Seiendes existiert
in wesenhafter Kommensurabilitit mit dem Nichts — dann ist es eo ipso
eine ewige Allperson! Oder es existiert in faktischer Gegensetzung
gegen das Nichts; dann ist es — ontisch isoliert genommen! - eo ipso
der konstitutiven Spannung zwischen Sein und Nichtsein und damit
der nur punktuellen Bertihrungsexistenz ausgeliefert, ein Endliches im
spezifischen Sinn«.* Dieser Gegensatz, der die Idee des ewigen Seins
ermoglicht, ruht auf einer umfassenden Gemeinsambkeit, so dass eine
»analogia entis« moglich ist. Das Ich gelangt von der Erkenntnis des
Erlebnisstroms, der »von Augenblick zu Augenblick« ist, zur Idee des
ewigen Seins als eines, das dem Erlebnisstrom entgegengesetzt ist. Das
Ich schreckt vor dem Nichts zuriick, es regt sich dadurch im Ich die
Sehnsucht nach dem »Vollbesitz des Seins«.>* Hier wire tiber Stein hi-
naus ebenso denkbar, dass das Ich im Schrecken tiber das Nichts resig-
niert, sich nicht nach Sein ausstreckt, sondern das Nichts wihlt und das
gegenwirtige Sein nur von der Nichtigkeit her, nicht von der zugleich
gegebenen Dauerhaftigkeit her liest. Die Fixierung auf die Zeitlichkeit
statt auf die Zeitlosigkeit wire an diesem Punkt genauso denkbar. Bei
Stein allerdings findet sich in Anlehnung an Conrad-Martius nur die
eine Moglichkeit des Aufstiegs zum Sein und seinem Sinn. Die Sinnlo-
sigkeit in der Zeitlichkeit wird nicht mitbedacht.

Zeitliches Sein wird kontinuierlich mit Sein beschenkt, im Sein gehalten.
Ewiges Sein dagegen ist nicht beschenkt, sondern im Besitz des Seins,

2 EES 44.

3 Ebd.

3 PA 16.

2 EES 49.

3 EES 100. Vgl. Conrad-Martius, Zeit, 373.
M EES 58.
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Herr des Seins, das Sein selbst. Endlichkeit wird definiert als »das, was
sein Sein nicht besitzt, sondern der Zeit bedarf, um zum Sein zu gelan-
gen«. Endlichkeit meint mehr als Zeitlichkeit: Endliches Sein zu ver-
langern, unendlich lange im Sein zu halten, macht es noch nicht zu ewi-
gem Sein. Da sich Erlebniseinheiten im flielenden, zeitlichen Sein des
Ich aufbauen, hat das Ich keine Moglichkeit, in der Zeit zu stehen und
zu bleiben.’® Endliches braucht Zeit zur Entfaltung, es ist nicht nichts
und nicht alles. Ewiges Sein dagegen meint den Vollbesitz des Seins und
»nichts nicht sein, d. h. alles sein«*’.

Ausgangspunkt fiir den Aufstieg zum Sinn des Seins, dem eigentlichen
Zielpunkt der Untersuchung Steins, ist ebenfalls das zeitliche Geschehen
unseres eigenen Seins. Der Sinngehalt des Erlebens zeigt sich in zeitlosen
Gestalten. Daher ist auch kein »zeitliches Erkennen und kein Erkennen
von Zeitlich-Wirklichen moglich..., das nicht zugleich Erkenntnis eines
zeitlosen Sinns und nur dadurch als Erkennen iiberhaupt moglich wire.
Es ist nicht ausgesprochen, dass wir Menschen zur Erkenntnis eines
zeitlosen Sinnes unabhingig von seiner zeitlichen Verwirklichung und
von sinnlicher Gegebenheit fihig wiren.«** Erkenntnis von Zeitlosem
ist also nur in Verbindung mit Erkenntnis von Zeitlichem moglich.*
Von »Gott« zu sprechen auf sinnvolle Weise meint daher, etwas Zeitloses
mit ihm zu verbinden, ohne dass eine unmittelbare Erkenntnis, losgelost
von Zeitlichem, moglich wire.

Das Sein der Sinneinheiten ist nicht der Zeit verfallen, der Sinn be-
herrscht den Fluss der Zeit als in sich ruhendes Gesetz. »Es ist aber
nicht der sie [die Erlebniseinheit] gestaltende Sinn, der mir das Sein
schenkt, sondern mit dem Sein wird mir dieser Sinn geschenkt und
werde ich durch ihn gestaltet.«** Der Sein-Geber ist somit auch der
Sinn-Geber, Herr des Seins und Herr des Sinns. Das Sein der Wesen-
heiten und Washeiten' ist nicht neben dem ewigen Sein, sondern im
ewigen Sein. Damit birgt das ewige Sein Sinn in sich, so dass Stein mit
dem Faust-Zitat »Am Anfang war der Sinn« den Logos-Begriff aus dem

3 EES 62.

B EES 62f.

STEES 62.

B EES 97.

¥ EES 98.

40 EES 100.

# Hering, Jean, »Bemerkungen tiber das Wesen, die Wesenheit und die Idee«, in: JPPF
V 1921, 495ff. Vgl. dazu Hoflinger, Anton, Das Universalienproblem in Edith Steins
Werk »Endliches und ewiges Sein«, Freiburg / Schweiz 1968.
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Prolog des Johannesevangeliums deuten kann.* Im Anschluss an Jean
Hering sieht Stein in den Wesenheiten, die das Wesen erméglichen, das
im zeitlichen Gegenstand gegeben ist, wandelloses, zeitloses Sein. We-
senheiten sind nicht in der Zeit.** Hiermit ist nicht das ewige Sein des
ersten Seienden gemeint.* Erstes Sein ist vielmehr das, was vollendet
istund alle Fiille und Lebendigkeit in sich hat. Wesenheiten haben kein
lebendiges Sein.*

Die Dialektik von Zeit und Ewigkeit ist nicht als ein Nacheinander und
nicht allein als Fundierungsverhaltnis zu verstehen, sondern als ein In-
einander. Zeitliches und ewiges Sein stehen in einem Abbildverhaltnis
zueinander, in einer Ursprungsbeziehung, sind jedoch auch »in eins ge-
geben«*. Zeitliches ist nicht moglich ohne einen der Zeit enthobenen
Grund: ohne eine »zeitlose Gestalt, die den eigentiimlichen Verlauf des
jeweiligen zeitlichen Geschehens regelt und damit in der Zeit wirklich
wird.«* In der Zeitlichkeit, in der Erfahrung der »Fliichtigkeit« des
Daseins, offenbart sich Ewigkeit. Gleichzeitig erweist sich Ewigkeit als
tragend, aber auch als nur in Zeitlichkeit erfahrbar.

Die Verschrankung von Zeitlichkeit und Ewigkeit wird besonders deut-
lich in Steins anthropologischen Analysen, wenn es um den »Kern der
Person« geht. Der Kern der Person ist zugleich wandellos und der Zeit
enthoben, dennoch lasst er Wandel zu und trigt die Entwicklung der
Person: »Andererseits ist das Hineingestelltsein in die Ewigkeit nicht
so zu verstehen, als beginne es schlechthin mit dem Ende des irdischen
Lebens. Das Ende des irdischen und Eingehen ins ewige Leben bedeutet
das Schwinden der >Dunkelheit, das Aktuell- und Durchsichtigwerden
des gesamten personalen Kerns. Damit wird aber zugleich sichtbar, daf§
er schon wihrend der ganzen Dauer seines irdischen Seins in der Ewig-
keit gestanden hat. Die Zeit ist in der Ewigkeit und hort in ihr niemals
auf. Und was in der Zeit ist, ist eben damit in der Ewigkeit, aber es ist
anders in der Ewigkeit, als es in der Zeit ist. Das irdische Leben der
Person ist ein zeitliches: es hat einen Anfang und ein Ende in der Zeit
und erfillt die Dauer, die dazwischen liegt. Es ist unter diesem zeitlichen
Leben, wie wir bereits sahen, noch ein Mehrfaches zu verstehen: das

“ EES 100f.
S EES 62.
“EES 65.
“ EES 66.
“EES 43.
“TEES 97.
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flieflende Geistesleben und der >BewufStseinsstroms, der darin erwichst;
sodann der Entwickelungsgang [sic] der menschlichen Person, der sich
im Zusammenhang mit diesem bewussten Leben vollzieht, die Entfal-
tung der Anlagen, die Ausbildung des Charakters.«* In der Gegebenheit
des »Kerns der Person« reicht die Ewigkeit ins endliche Sein hinein
und begriindet so die Einmaligkeit der Person. Damit ist die Person
enthoben aus dem zeitlichen und hineingestellt in das ewige Sein.
Zeit gehort zur »Ordnung« der Schopfung als »das, wodurch sich ganz
eigentlich das Endliche vom Ewigen scheidet.«* Zeitliches Sein bietet
aber die beginnende und fortschreitende Verwirklichung von Wesens-
moglichkeiten.” Das zeitliche Sein ist nicht nur Durchgangsort oder
Erscheinungsort des ewigen Seins, sondern steht in sich selbst, wihrend
es gleichzeitig durchsichtig fiir das Ewige sein kann.

Im Anhang an Endliches und ewiges Sein konzipiert Stein eine Kritik
an Heidegger, in der sie seine Werke Sein und Zeit, Kant und das Problem
der Metaphysik, Vom Wesen des Grundes und Was ist Metaphysik? kri-
tisch bespricht, von ihrem eigenen Ansatz der Dialektik von Zeit und
Ewigkeit her. Vor allem betont Stein, wie sie meint gegen Heidegger,
die Moglichkeit des Weges weniger von der Zeit bzw. Zeitlichkeit aus,
als vielmehr von der Zeitlosigkeit aus, d.h. der Ewigkeit, hin zum Sein.
Stein vermutet bei Heidegger Zweifel, ob sein Weg von der Zeit zum
Sein der richtige war, weil das Werk endet in den von Stein als skeptisch
gedeuteten Fragen: »Fiihrt ein Weg von der urspriinglichen Zeit zum
Sinn des Seins? Offenbart sich die Zeit selbst als Horizont des Seins?«!
Heideggers »Zweideutigkeit der Zeit«*? als Anschauung und Ange-
schautes, Entwurf und Entworfenes, verbaut den Weg zum Sinn des
Seins, der nach Stein nur vom Ewigen her moglich ist.’® Bei Heidegger
sei »von vornherein alles darauf angelegt, die Zeitlichkeit des Seins zu
beweisen. Darum wird iiberall ein Riegel vorgeschoben, wo sich ein
Ausblick zum Ewigen 6ffnet«.> Stein zitiert dazu Conrad-Martius:
Heideggers Vorgehen sei, »wie wenn mit ungeheurer Wucht weisheits-
voller Umsicht und nicht nachlassender Zihigkeit eine durch lange

DA 135.

“ EES 302.

S Ebd.

SUEES/S+Z 462. Heidegger, SZ, 437.
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Zeitraume ungeoffnete und fast nicht mehr 6ffenbare Tir aufgesprengt
wird und gleich darauf wieder zugeschlagen, verriegelt und so stark
verbarrikadiert, dass ein Wiederoffnen unmoglich scheint«.” Das zeige
sich darin, dass es einiges nicht geben diirfe: 1. kein von (zeitlichem)
Dasein unterschiedenes (wandelloses) Wesen; 2. keinen (zeitlosen) Sinn,
der von (endlichem) Verstehen unterschieden ist, aber in ihm gefasst
wird; 3. keine ewigen Wahrheiten, die vom endlichen Menschen unab-
hingig sind. All das wiirde Heideggers Konzeption von Zeitlichkeit
sprengen. Steins Antwort darauf ist, dass Dasein, Verstehen und Ent-
decken zur Erklirung nach etwas Zeitlosem verlangen, das in die Zeit-
lichkeit eingeht.>

Wahrend Heidegger Zeit als Abbild der Ewigkeit ausschlief8t*, liegt
genau darin fir Stein die Losung. Der » Augenblick« sei doch gerade
als Abbild der Ewigkeit zu deuten. Denn der Augenblick ist mehr als
ein Zeitpunkt: Hier findet die Berithrung von etwas Zeitlichem und et-
was anderem, das in Zeitlichkeit hineinreicht, statt. Stein sieht in Heid-
eggers »Gewesend-sein« ein Bewahren, das in der Fliichtigkeit des Seins
nur moglich ist, wenn unser Sein Zeitloses aufnehmen kann. Das
menschliche Sein erschopft sich also nicht in der Zeitlichkeit. Seinssi-
cherheit beruht nicht nur auf Tauschung, dass also in »stehender Zeit«
bleibendes und dauerndes Sein nur vorgetiuscht sei. Sondern neben
der Fluchtigkeit des Daseins sei auch erfahrbar, dass man im Sein ge-
halten sei.*

Es gebe keine »grindlichere Verkehrung der Idee des Ewigen« als bei
Heidegger®: »Wenn die Ewigkeit Gottes sich philosophisch konstru-
ieren liefle, dann diirfte sie nur als urspriinglichere und unendliche Zeit-
lichkeit verstanden werden«®. Gegen diese These Heideggers wendet
sich Stein gemeinsam mit Hedwig Conrad-Martius, die den Unterschied
zwischen wahrer und scheinbarer Ewigkeit herausgearbeitet hat.*! Heid-
egger polemisiere, wenn er von den »lingst noch nicht radikal ausge-
triebenen Resten von christlicher Theologie innerhalb der philosophi-

5 Conrad-Martius, Hedwig, »Heideggers Sein und Zeit«, in: Philosophischer Anzeiger,
1933, 185, in EES/S+Z, 481.

3¢ EES/S+7 482,

S EES/S+7.477.

© Heidegger, SZ, 427.

! Conrad-Martius, Zeit, 147.
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schen Problematik«®? spricht. Wahrend Heidegger in diesem »anti-
christlichen Affekt«® das Denken des Mittelalters als Irrweg kenn-
zeichnet, sieht Stein gerade in der Methode der »analogia entis« die
Moglichkeit bewahrt, echte Fragen nach dem Sinn des Seins zu stellen.
Heidegger kime zu seinem Fehlschluss iiber das mittelalterliche Denken
auf die Weise, dass er aus den scholastischen Denkwegen fatalerweise
nur den Weg der Urteilswahrheit herausgritf, obwohl Thomas einen
vierfachen Sinn von Wahrheit unterscheidet.®

Stein liest hier mit Heidegger gegen Heidegger, dass das Seiende sich
nicht mehr um sein Sein bemiiht, sobald es in den Vollbesitz seines Seins
gelangt. Denn »in dem Maf3, in dem es von der verkrampften Gespannt-
heit der Sorge um die eigene Existenz tibergeht in die Gelassenheit und
Gelostheit der selbstvergessenen Hingabe an das ewige Sein, in eben
dem Mafd wird schon sein zeitliches Sein vom ewigen erfillt.«® Das be-
deutet, dass Sorge und Zeitlichkeit nicht der letzte Sinn des Daseins
sind. Wenn man Heidegger im Sinne Steins lesen wiirde, miisste gerade
beides, die Sorge und die Zeitlichkeit, iiberwunden werden, um zum
Seinssinn zu gelangen. Stein fordert eine Abwandlung der Zeitlehre,
auch das Kant-Buch hitte das noch nicht geleistet.® Heideggers Dasein
sei aus christlicher Perspektive »unerlostes menschliches Sein«. Heid-
egger kennzeichnet das Alltidgliche und Gemeinschaftliche als verfallen,
so dass das eigentliche Sein mit dem einsamen Sein zusammenzufallen
scheint. Die Entscheidung zwischen Sein und Nichtsein fiele zugunsten
des letzteren aus.

Offenen Forschungsbedarf sieht Stein darin, dass geklart werden msse,
was die drei Ekstasen der Zeitlichkeit meinen hinsichtlich der Anteilhabe
des Endlichen am Ewigen. Zukunft hat einen doppelten Sinn: Einmal
gilt Zukunft als Sorge um die Erhaltung; dann wiederum als Fliichtigkeit
bzw. Nichtigkeit des Seins. Steins Erganzung hierzu ist, dass es auch
Zukunft als ein »Abzielen auf noch ausstehende Erfillung« gibt, als
»Ubergang aus der Zerstreuung des zeitlichen Seins in die Sammlung
des eigentlichen, einfachen, ewigkeitserfillten Seins«®. Die Gegenwart

© Heidegger, SZ, 2291.
S EES/S+7Z 494.

% Vegl. EES 254-267.
S EES/S+Z 480.
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soll Recht bekommen als »Seinsweise der Erfillung« und kann bereits
Verstindnis fiir Seinsvollendung aufzeigen. Vergangenheit hingegen
vermittelt den Eindruck der Bestandigkeit inmitten von Fliichtigkeit.
Zeitlichkeit zwinge zwar den Menschen tatsichlich zur Aufgabe von
einigen Moglichkeiten, wahrend andere ergriffen werden konnen. Aber
Stein kritisiert Heideggers Bezeichnung dieses Vorgangs als »Schuldig-
werden«. Denn die Differenzierung von unvermeidlichem und ver-
meidbarem Schuldigwerden, also Schuld im moralisch-ethischen Sinne,
sei hier nicht gewihrleistet.” Stein halt die Kennzeichnung des Ent-
schlossenen, der nie Zeit verliert und immer Zeit hat, fiir idealistisch,
da selbst Heilige bedauern, nicht gentigend Zeit zu haben, und selbst
Heilige nicht immer die beste Moglichkeit, die es zu ergreifen gilt, klar
herausfinden. Dagegen setzt Stein den Gedankengang, dass die notige
Gelassenheit aus einem »Ruhen in Gott«’ kime, der denen, die ihm
vertrauen, Fehlgriffe und unfreiwillige Irrtiimer zum Besten lenkt. Hei-
lige sind von eigener Fehlbarkeit iiberzeugt und davon, »dass Gott allein
der unumschrinkt Erschlossene ist.«”' Stein selbst legt in Potenz und
Akt eine Analyse von Entscheidung vor, die zu einer Seinssteigerung
tithrt, weil sie als freie Tat die Potenz der Freiheit der Person aktuali-
siert.”

In Kant und das Problem der Metaphysik geht es um die Frage, ob ein
Weg von der urspriinglichen Zeit zum Sinn des Seins fiihrt. Stein kri-
tisiert, dass das Seinsverstandnis des Menschen auf die »urspriingliche
Zeit« als letzten Grund zurtickgefithrt wird.”? Denn damit wird die
Endlichkeit des Menschen zur Grundlegung von Metaphysik. »Weil
aber das reine Beschaffen des reinen Anblicks von Gegenwart das Wesen
der Zeit ist, ist das stehende und bleibende Ich >das Ich im urspriinglichen
Bilden der Zeit, d.i. als urspriingliche Zeit«.«” Endlichkeit bedeutet
nach Heidegger nicht gleich Zeitlichkeit, diese wiederum ist nicht gleich
Unvollkommenheit, und diese wiederum ist nicht gleichzusetzen mit
dem Geschaffensein.” Dagegen betont Stein wiederum ihre Hauptthese:
Etwas sein, nicht alles sein, meint Endlichkeit: » Endlichkeit Lisst sich

“ EES/ S+Z 478.
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nur fassen im Gegensatz zur Unendlichkeit, d.h. zur ewigen Fiille des
Seins. Seinsverstindnis eines endlichen Geistes ist als solches immer schon
Durchbruch vom Endlichen zum Ewigen.<™

Von diesem »Durchbruch vom Endlichen zum Ewigen« schreibt Stein
in ihrer letzten Werkphase, in der sie sich mit der Mystik des Dionysius
Areopagita und der Spanier Teresa von Avila und Johannes vom Kreuz
beschiftigt. In Wege zur Gotteserkenntnis” untersucht Stein das Problem
des erkenntnistheoretischen Zugangs zu Gott unter Einbeziehung von
Gefiihlserlebnissen, allerdings unter volliger Absehung vom Problem
der Zeit. In der Studie Krenzeswissenschaft’ wiederholt Stein ihre
Grundannahme, die sich mit ihrer eigenen biographischen Erfahrung
deckt: dass es fiir jeden Menschen die Moglichkeit gibt, im Zeitlichen
den potentiellen Aufstieg zum Ewigen aufzufinden.”

7 EES/K+PM 489.

7 Vgl. Anm. 23.

7 Stein, Edith, Krenzeswissenschaft. Studie iiber Joannes a Cruce (kurz KW), ESGA 18,
eingel. u. bearb. v. Ulrich Dobhan, Freiburg i. Br. 4. Aufl. 2013.

KW 161.
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6. Theologie

SorHIE BINGGELI

Das Bundgeheimnis im Sakrament der Taufe

»Willst du aufs neue in allem Ernst den Bund mit dem Gekreuzigten
schlieffen?«! Mit dieser feierlichen Frage und ihrer Antwort beendete
Edith Stein ihre Ansprache zur Erneuerung der Geliibde der Karmeli-
tinnen in Echt am 14. September 1939. Die Priorin hatte sie gebeten,
den Text zu verfassen, den sie den Schwestern selbst vorlas. Die poli-
tischen Umstiande waren duflerst besorgniserregend und fanden einen
Widerhall in dem dreimal zitierten Schrei von Teresa von Avila: »die
Welt steht in Flammen«.?

Die Texte, in denen Edith Stein iiber ihre Bekehrung oder ihre Taufe
spricht, sind nicht so zahlreich. Ich werde als erstes einige Texte unter-
suchen, die einen sehr personlichen Charakter haben: einige Zeilen in
einem kleinen Heft wihrend der gemeinschaftlichen Exerzitien 1941,
Auszlige aus Briefen von 1925; das wird es mir erméoglichen, verschie-
dene Aspekte der Taufe aufzuzeigen. Besonders aufschlussreich ist die
Parallele zwischen Edith Stein und dem heiligen Augustinus. Als zweites
folgen Texte im Zusammenhang mit der Taufe ihrer Schwester Rosa am
24. Dezember 1936 und ihrem weiteren Lebensweg: Sie bilden eine
wertvolle Quelle fiir spirituelle und theologische Lehren iiber die Taufe.
Anschlieflend werden wir uns anhand verschiedener Themen, die fiir
eine Theologie der Taufe wichtig sind, mit dem Geheimnis des Bundes
befassen. Namlich: der neue Name und der Name Gottes, der beidseitige
Bund zwischen Gott und dem Christen.

"ESGA 20, 1?2.
2 Teresa von Avila, Der Weg der Vollkommenbeit, 1, 5.
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1. PErSONLICHE TEXTE UBER DIE TAUFE

1.1 Ein paar Zeilen in einem Taschenkalender

Ich beginne mit einem Text, der auf den 6. September 1941 datiert ist:

Anregungen im Gebet:

Zustand meiner Seele vor der Konversion: Stinde des radikalen Unglaubens.
Rettung rein durch die Barmherzigkeit Gottes ohne eigenes Verdienst. Dies
oft erwigen, um demiitig zu werden.

Die Schonheit der Menschenseele betrachten, um zu wachsen in Ehrfurcht,
Liebe u. Seeleneifer.’

Diese Zeilen unterbrechen die Notizen, die Edith Stein auf einem kleinen
Taschenkalender von 1938 — 10,2 cm x 6,5 cm — inmitten der geistlichen
Ubungen machte, die Pater Johannes Hirschmann den Schwestern des
Echter Karmel vom 3. bis 11. September 1941 gab. Das Thema der Exer-
zitien war das Buch der Geistlichen Ubungen von Ignatius von Loyo-
la.

Am zweiten Tag sagte der Prediger mit Ignatius: »Der Gedanke an
unsere Siinden ist nur gut, wenn er mit dem Gedanken an die Barm-
herzigkeir Gottes verbunden ist. Die Gewissensuntersuchung mufl Ge-
bet sein.«* Am nichsten Tag, dem dritten, fugte Edith Stein die Frucht
ihrer Betrachtung inmitten der Notizen zu den Geistlichen Ubungen
ein. Titel: » Anregungen im Gebet«. Sie liest den Zustand ihrer Seele
vor und nach der Bekehrung als einen Ubergang vom »radikalen Un-
glauben« zur »Rettung«. Es gibt eine Art antithetischen Parallelismus
zwischen der »Siinde des radikalen Unglaubens« und dem Mangel an
Verdienst auf der einen Seite und dem Heil und der »Barmherzigkeit
Gottes«auf der anderen Seite. Diese Antithese enthilt wesentliche As-
pekte der Taufe: Der menschliche Zustand gegentiber Gott ist die Ent-
fremdung. Hinter dem Ausdruck »Siinde des radikalen Unglaubens«
verbirgt sich die Verantwortung des menschlichen Subjekts. Nur das
gottliche Eingreifen kann den Mangel an menschlichem Verdienst aus-
gleichen und die Erlosung bringen. Der einzige Grund ist die Barm-
herzigkeit Gottes. Die Friichte sind zunichst »die Schonheit der Men-
schenseele«, die Gott der Seele gemafl der urspriinglichen Schopfungs-

3 ESGA 20, 84.
4ESGA 20, 82.
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ordnung verleiht, und dann das Wachstum der Tugenden: Demut, Ehr-
furcht, Liebe, Seeleneifer. Die Herausforderung der Taufe besteht darin,
das duflere Leben mit dem inneren Leben in Einklang zu bringen.

1.2 Zwei Briefe

1.2.1 An Fritz Kaufmann, am 13.9.1925

Edith Steins Gemtitszustand vor und nach ihrer Bekehrung wird in ei-
nigen Briefen wie nebenbei beschrieben. Als Beispiel mochte ich den
Brief vom 13. September 1925 an Fritz Kaufmann anfithren. Edith Stein
schreibt einfiihrend: »Nun soll ich von mir erzahlen. Wo anfangen,
lieber Herr Kaufmann, nach 5 Jahren?«® Dann erinnert sie sich an den
Sommer 1919 in Géttingen und schreibt, »dafl es mir selbst damals ganz
erbarmlich schlecht ging, kaum weniger als Thnen. [...] Das hatte schon
frither angefangen und hat mit manchen Wandlungen noch Jahre ge-
dauert, bis ich den Ort gefunden habe, wo Ruhe und Frieden ist fiir alle
unruhigen Herzen. Wie das geschehen ist, dartiber lassen Sie mich heute
schweigen. Ich habe keine Scheu, davon zu sprechen, und werde es si-
cherlich zu gegebener Stunde auch Thnen gegentiber tun, aber das muf3
sich »ergebens, ich kann nicht dartiber >berichten««.® Der Unterschied
zwischen dem psychischen Zustand vor der Bekehrung und dem spi-
rituellen Ziel nach der Bekehrung wird stark hervorgehoben. In den
Worten, in denen sie von dem »Ort« spricht, den sie »gefunden [hat],
wo Ruhe und Frieden ist fiir alle unruhigen Herzen«, sehe ich eine An-
spielung auf den Anfang von Augustinus’ Bekenntnissen, wenn er
schreibt: »und ruhelos ist unser Herz, bis es ruhet in dir«.”

1.2.2 An Roman Ingarden, am 13.12.1925

Drei Monate spiter, in einem Brief an Roman Ingarden vom 13. De-
zember 1925, findet in gewissem Mafle das im vorherigen Brief erwihnte
»sich ergeben« statt. Edith Stein definiert ihrem Freund gegentiber den
Katholizismus: »So wenig Katholizismus eine >Gefiihlsreligion«ist, so
sehr es sich gerade hier um die Frage der Wahrheit handelt, so sehr ist

SESGA 2, Br. 45.

° Ebd.

71,1 - https://www.projekt-gutenberg.org/augustin/bekennt/chap001.html. Im Thea-
terstiick »Te Deum laudamus. 7. Dezember 1940«, einem Dialog zwischen Augustinus
und Ambrosius, sagt Augustinus: »Mein Geist zergriibelte in Unruh« sich« (ESGA 20,
234).
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er doch auch Lebens- und Herzenssache.«* Die folgenden Satzteile klin-
gen wie ein Glaubensbekenntnis: »Und wenn Christus der Mittelpunkt
meines Lebens ist und die Kirche Christi meine Heimat [...,] wovon
mein Herz voll ist, [...] das, was mir lieb und heilig ist«.” In dieser De-
finition des Katholizismus entdecken wir den Ursprung dessen, was
Edith Stein spiter in der Kreuzeswissenschaft entwickeln wird. In diesem
Werk verbindet sie die Frage nach der Wahrheit mit dem Begriff der
Wissenschaft, die durch das zentrale Geheimnis des Kreuzes eine neue
Bedeutung erhalt:

Sie [Die Kreuzeswissenschaft] ist wohlerkannte Wahrheit — eine Theo-
logie des Kreuzes —, aber lebendige, wirkliche und wirksame Wahrheit:
einem Samenkorn gleich wird sie in die Seele gesenkt, schligt darin
Wurzeln und wichst, gibt der Seele ein bestimmtes Geprige und be-
stimmt sie in ihrem Tun und Lassen, so daf} sie aus diesem Tun und
Lassen hervorstrahlt und erkennbar wird. In diesem Sinn spricht man
von einer »Wissenschaft der Heiligen« und sprechen wir von Kreu-
zeswissenschaft.!”

Durch die Taufe machte Edith Stein eine umfassende Erfahrung: Sie er-
fasste das gesamte Mysterium, namlich Christus und seine Kirche, und
von da an war ihr ganzes Leben davon durchdrungen.

Anschlieflend schreibt sie im selben Brief tiber ihren Aufenthalt in Frei-
burg und den Eindruck, den er bei ihr hinterlassen hat: »[...] wenn ich
auf jene Zeit zurtickblicke, dann steht immer im Vordergrund die trost-
lose innere Verfassung, in der ich mich befand, diese unsagbare Verwir-
rung und Dunkelheit. (Ich weif$ nicht, ob Sie da iberhaupt so recht hi-
neingesehen haben. Und verantwortlich daftir war wirklich nur zum
geringsten Teil, was ich in Freiburg erlebte. Es war eine lange vorbereitete
Krisis.) Mir ist dann etwa so wie einem, der in Gefahr war zu ertrinken,
und dem lange nachher im hellen, warmen Zimmer, wo er ganz geborgen
ist in Sicherheit und rings umgeben von Liebe und Fiirsorge und hilf-
reichen Hinden, auf einmal das Bild des dunklen, kalten Wellengrabs
vor der Seele steht. Was soll man dann anders fiihlen als Schauder und
dazu eine grenzenlose Dankbarkeit gegen den starken Arm, der einen
wunderbar ergriffen und ans sichere Land getragen hat?«!!

S ESGA 4, Br. 96.

* Ebd.

10 ESGA 18, 5.

1 ESGA 4, Br. 69 (13.12.1925).
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Der Zustand vor der Bekehrung wird mit duf8erst negativen Ausdriicken
bezeichnet: »trostlose innere Verfassung«, »unsagbare Verwirrung und
Dunkelheit«, »Gefahr [...] zu ertrinken«.'? Bei Edith Stein wirkte sich
die Schwichung der lebensspendenden Kraft auf die psychische und
spirituelle Ebene aus. Sie spricht von einer lange vorbereiteten Krise.
In anderen Texten erwihnt sie Selbstmordgedanken.'?

Die Anspielung auf die Bekenntnisse von Augustinus scheint mir erneut
relevant, wenn er schreibt: »ich wanderte in Finsternis und auf schliipt-
rigem Pfade, ich suchte dich aufler mir und fand nicht den Gott meines
Herzens, ich versank in der Tiefe des Meeres und zweifelte und ver-
zweifelte, die Wahrheit zu finden«.!* In Bezug auf die Rettung schreibt
er: »Und du sandtest deine Hand von der Hohe und errettetest meine
Seele aus der Tiefe der Holle«."” Edith Steins Theaterstiick tiber die Be-
gegnung zwischen Augustinus und Ambrosius kurz vor dessen Taufe
endet mit der Empfehlung von Ambrosius:

O Augustinus, blick nicht mehr zuriick ins Dunkel. In hellem Glanz liegt
nun Dein Weg vor mir. Das Licht, das Gott in Deinem Geist entztindet, hell
wird es leuchten bis in fernste Zeiten, die ganze Kirche wird davon erfiillt.
Und ungezihlte Herzen wird entflammen die Liebe, die Dein grofies Herz
durchglihe.'e

Zwischen den Lebenswegen von Edith Stein und Augustinus gibt es
einige Ahnlichkeiten. Beide erlebten die Taufe mit 30 Jahren als einen
radikalen Wendepunkt in ihrem Leben, als einen Ubergang von der
Verwirrung zur Ruhe, von der Dunkelheit zum Licht, vom Tod zu einer
neuen Geburt. Beide suchten leidenschaftlich nach der Wahrheit und
fanden sie zuerst in der Philosophie. Beide wanderten lange umher,
bevor sie den Ort der Ruhe und des Friedens fanden. Obwohl sie in
ihrem Studienfach hervorragende Personlichkeiten waren und einen

12 Ebd.

13S. 2.B. Brief an Roman Ingarden, 6.10.1918: »Das einfachste Mittel, sich mit dieser er-
barmlichen Welt abzufinden, wire ja, sich von ihr zu verabschieden. Ich habe nur die
Uberzeugung, daff man es sich nicht so leicht machen darf.« (ESGA 4, Br. 51). — Brief an
Fritz Kaufmann, 25.1.1920: »ich bin mit Depressionen sehr viel besser vertraut als Sie
vielleicht ahnen« (ESGA 2, Br. 27).

14 Augustinus, Confessiones V1,1 — https://www.projekt-gutenberg.org/augustin/bekennt/
chap006.html.

15 Augustinus, Confessiones 111,11 — https://www.projekt-gutenberg.org/augustin/be-
kennt/chap003.html.

16 ESGA 20, 236.
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groflen Freundeskreis um sich hatten, fithlten sie sich unter ihren Stu-
dienkollegen einsam und verloren nach und nach ihr Selbstbewusstsein.
Vor ihrer Bekehrung spiirten sie die Anziehungskraft der weltlichen
Ereignisse stirker als die der inneren Welt. Sie spiirten ihre psychische,
intellektuelle und spirituelle Schwiche angesichts der Offenbarung
Gottes in jhrem Leben.

Beide gehoren zu den »Meistern der Selbsterkenntnis und Selbstdar-
stellung«.'” Der Ausdruck wird von Edith Stein im zweiten Anhang
von Endlichem und ewigem Sein —»Die Seelenburg«—, Teresa von Avila
und Augustinus zugeschrieben. Ja, niemand ist »so in die Tiefen der
Seele eingedrungen [...] wie die Menschen, die mit einem heiflen Herzen
die Welt umfafit hatten und dann durch die starke Hand Gottes aus der
Verstrickung gelost und in das eigene Innere und Innerste hineingezogen
wurden«.'® Dies gilt auch fur Edith Stein.

Aus der Parallele zwischen Edith Stein und Augustinus mochte ich
mehrere Dinge hervorheben. Wenn der Kompass ihres Lebens vor der
Bekehrung nach auflen gerichtet war, zeigt er nach der Bekehrung in
die entgegengesetzte Richtung. Diese radikale Wende ist Gottes Werk:
Sie geschieht wenn Gott »durch eine wahrhafte innere Erschiitterung
— durch einen >Ruf« ins Innere — die Binde von den Augen nimmt, die
jedem Menschen in besonderem Maf3e sein eigenes Innere verhillt«.!
Sie ereignet sich auf dem Hintergrund ihres »gebrechlichen eigenen
Seins«.? In einer Rezension neuerer Biicher tiber Teresa von Avila
schreibt Edith Stein tiber Teresas Autobiographie Das Leben Folgen-
des:

Aufler den Konfessionen des heiligen Augustinus gibt es wohl kein Buch
der Weltliteratur, das wie dieses den Stempel der Wahrhaftigkeit tragt, das
so unerbittlich in die verborgensten Falten der eigenen Seele hineinleuchtet
und ein so erschiitterndes Zeugnis von den »Erbarmungen Gottes« ablegt.”!

TESGA 11/12, 524.

¥ Ebd. - In Aufbau der Menschlichen Person: »Tiefer ist wohl niemand ins eigene Innere
vorgedrungen als Augustinus in seinen >Bekenntnissen«. ESGA 14, 12.

YESGA 11/12, 521.

2 ESGA 14, 12. — »So unumstofilich gewiff fiir Augustin die Tatsache des eigenen Seins
ist: Noch gewisser ist die Tatsache des ewigen Seins, das hinter diesem gebrechlichen ei-

genen Sein steht.«
2 ESGA 19, 226.
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In ihrem erbarmlichen Zustand empfingt die Seele in ihren »verbor-
gensten Falten« die Ziige des barmherzigen Gottes. Sie wird dann selbst
fahig, die ganze Weite der Welt zu umarmen. Ein sinnloses Leben und
eine sinnlose Weltgeschichte werden dann voller Sinn und Barmher-
zigkeit.”?

2. D1t Taure Rosas

Zu den Menschen, die ihr geistig nahe standen, gehorte auch ihre leib-
liche Schwester Rosa. In dem Bericht Aus dem Leben einer jiidischen
Familie schreibt Edith Stein: »Wie es kam, dafl meine so viel iltere
Schwester sich von mir so willig leiten lieff und dafl ihr Weg schliellich
in meinen miindete, das muf} ich spiter im Zusammenhang berichten«.?
Leider hatte sie keine Gelegenheit dazu. Aber wir konnen einige Dinge
sammeln. In den letzten Zeilen ihres Beitrags zur Chronik des Kolner
Karmel erzihlt Edith Stein von ihrer Abfahrt von Breslau nach Koln,
als Rosa und Else sie zum Bahnhof begleiteten: »Rosa war so ruhig, als
ginge sie mit mir in den Frieden des Klosters«.?* Doch wann trat diese
Sehnsucht in Rosas Leben auf? In einem Brief an Hedwig Conrad-Mar-
tius am 13. Januar 1937 schreibt Edith Stein: »Wie Sie wissen, ist sie
schon immer meinen Weg innerlich mitgegangen, und hat seit viel Jahren
schwer darunter gelitten, daff die Riicksicht auf meine Mutter ihr nicht
mehr erlaubte.«*® Aufgrund dieses und anderer Briefe?* konnen wir da-
von ausgehen, dass mindestens sechs Jahre vergangen sind.

2 Tch gehe jetzt nicht auf den Unterschied zwischen Augustinus und Teresa von Avila
ein. Augustins Bekehrung fallt mit seiner Taufe zusammen, wihrend die Bekehrung von
Teresa von Avila im Karmel stattfindet.

ZESGA 1, 81.

#ESGA 1, 361.

25 Brief an H. Conrad-Martius, 13.1.1937, ESGA 3, Br. 491.

2 In einem Brief an die beiden Benediktinerinnen Adelgundis Jaegerschmid und Placida
Laubhardt sprach Edith Stein tber das »Geheimnis«, das Rosa ihrer Nichte Erika an-
vertraut hatte. (Brief an A. Jaegerschmid, P. Laubhardt, 10.12.1930, ESGA 2, Br. 121).
Anfang 1932 erwihnt ein weiterer Brief »die Absichten« Rosas in Bezug auf die Taufe,
ohne dass die Mutter davon wusste. (Brief an Erna Herrmann, 27.1.1932, ESGA 2, Br.
188). Kurz nach dem Tod ihrer Mutter am 14. September 1936 schrieb Edith Stein an die
Ursuline Petra Briining: »Meine Schwester Rosa sehnt sich seit vielen Jahren nach der
Taufe und hat nur aus Riicksicht auf meine Mutter bisher darauf verzichtet. Sie wird jetzt
bald die vorbereitenden Schritte tun«. (Brief an P. Briining, 3.10.1936, ESGA 3, Br. 481).
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Einige Ereignisse, die sich kurz vor Rosas Taufe ereigneten, zeugen von
der engen Verbindung, die zwischen den spirituellen Wegen der beiden
Schwestern bestand. Edith Stein schildert sie in einem Brief vom 6. Ja-
nuar 1937 an Margarete Giinther:

Um Thnen eine Freude zu machen, will ich Thnen etwas anvertrauen, woriiber
wir sonst nicht gern gesprochen haben mochten (bes. nicht in Breslau?’).
Vom 16. XII. bis zum 29. war meine Schwester Rosa bei uns. Am 24. nach-
mittags um 4 hat sie die hl. Taufe empfangen und in der Nacht die 1. hl.
Kommunion. Sie konnen sich denken, wie glicklich sie hier war und welche
Freude es fiir den Karmel bedeutete. Ich hatte ihr noch eine besondere Uber-
raschung zum Empfang bereitet: am 14. abends fiel ich die Treppe hinunter
und brach die linke Hand und den linken Fuf§. So haben wir uns nicht in
Lindental, sondern im Krankenhaus der Dominikanerinnen in Koln-Brauns-
feld wiedergesehen. Dort hat sie an meinem Bett sitzen diirfen, und so haben
wir uns auf das Fest vorbereitet. Am 24. durfte ich mit 2 Gipsverbinden
heim.?

Wie Schwester Amata Neyer feststellt, erwies sich die Tatsache, dass
Rosa ihre Schwester nicht hinter den doppelten Gittern des Sprech-
zimmers besuchen musste, sondern im Krankenhaus an ihrem Bett
sitzen konnte, »als gliickliche Fiigung«.” Rosa konnte sich jeden Tag
mit ihrer Schwester auf die Taufe vorbereiten.’® Wir wissen, dass Edith
Stein vor ihrer Riickkehr in den Karmel an Rosas Taufe in der St. Eli-
sabeth-Kirche des groflen Caritas-Krankenhauses in Koln-Hohenlind
teilgenommen hat. Als Taufmantel erhielt Rosa den weiflen Mantel der
Karmelitinnen von ihrer Schwester. Sie empfing die heilige Kommunion
in der Weihnachtsnacht im Karmel in K6ln-Lindenthal und die Firmung
am 17. Mai 1937 in Breslau.

Mehrere Gebete von Edith Stein begleiten den spirituellen Weg ihrer
Schwester: »Heilige Nacht« zum ersten Jahrestag ihrer Taufe’!, »Pfingst-
Novene 1937«*? zu ihrer Firmung, »Nach langem Weg am Ziel. 29. Juni
1941«* zu ihrer Profess im Dritten Orden des Karmelitenordens. Das

27 Wegen der judischen Familie.

2 Brief an Margarete Glinther, 6.1.1937, ESGA 3, Br. 489.

¥ E. Stein, Wie ich in den Kilner Karmel kam. Mit Erlauterungen und Erganzungen von
Maria Amata Neyer, Wiirzburg, Echter Verlag, 1994, 81.

308, Brief an H. Conrad-Martius, 13.1.1937, ESGA 3, Br. 491.

STESGA 20, 51-53.

2 ESGA 20, 39-42.

» ESGA 20, 202f.
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Taufgedicht bezieht sich implizit auf zwei Figuren aus dem Johannes-
evangelium: Thomas und Nikodemus. Es beginnt mit dem Glaubens-
bekenntnis des Jiingers angesichts des auferstandenen Christus: »Mein
Herr und Gott«.* In diesem Text finden wir Anklinge an Edith Steins
eigene Erfahrungen. Der Zustand vor der Taufe wird als »ein langer,
dunkler Weg, steinig und hart«* beschrieben. Die Person erlebt einerseits
eine fast hoffnungslose Nacht — ihr Herz erstarrt »im tiefsten Schmerz«
—, andererseits die treue gottliche Fithrung.* Die Worte des Jiingers Tho-
mas ermoglichen es, die Wirkung der Auferstehung und die Gegenwart
des Auferstandenen in Rosas zerbrechlichem Leben anzudeuten. Die
Frage des Lehrers Nikodemus im Evangelium wird aktualisiert: »Ist’s
moglich Herr, dafl einer neu geboren wird, der schon des Lebens Mitte
tiberschritten?«¥” Rosa erlebte die Wirkung des gottlichen Wortes in ih-
rem Leben. Das innere und das duflere Leben sind nun vereint: »Das
Geheimnis, das ich im Herzen tief verbergen mufite, nun darf ich laut
es kiinden: ich glaube — ich bekenne!«** Der Taufbund, der geschlossen
wird, ist ein beidseitiger Bund, der auf Liebe beruht und in dem sich
jeder der Partner voll und ganz engagiert. Das Ende des Gebets wurde
durch Verse von Paulus inspiriert: »O keines Menschen Herz vermag’s
zu fassen, was denen Du bereitet, die Dich lieben®. Nun hab’ ich Dich
und lafy Dich nimmermehr. Wo immer meines Lebens Strafle geht, bist
Du bei mir, nichts kann von Deiner Liebe je mich scheiden®.«*!

Die erste Strophe der Pfingstnovene behandelt das Thema der Liebe in
dem Sinne, dass der Taufbund durch den Heiligen Geist gendhrt wird.
Der Heilige Geist wird als eine Fiille von Licht und Sein beschrieben,
im Gegensatz zur »Dunkelheit« des Herzens und dem »Abgrund des
Nichts«, aus dem das personliche Sein herausgerissen wird.* Die Strophe
beginnt mit der Frage: »Wer bist Du [...]2«* In der Mitte steht die
Hauptaussage: »Du bist der Raum...«* Schlieflich folgt die intime Apo-

3 ESGA 20, 51. - Joh 20,28.
3 ESGA 20, 51-52.
% ESGA 20, 52.

37 Ebd.

3 Ebd.
¥S.1Kor2,9.
4§, Rom 8, 39.

4 ESGA 20, 53.
“2ESGA 20, 39-40.
B ESGA 20, 39.

4“4 Ebd.
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strophe und die betende Anrufung: »Du, niher mir als ich mir selbst
und innerlicher als mein Innerstes —und doch ungreifbar und unfafibar
und jeden Namen sprengend: Heiliger Geist — Ewige Liebe.«* Die Ich-
Du-Beziehung gipfelt in der Einwohnung des Heiligen Geistes in der
Person und in ihrer Transzendenz: »jeden Namen sprengend«.*
Rosas Weg erreicht einen Hohepunkg, als sie am 29. Juni 1941 ihre Ge-
libde im Dritten Orden des Karmel ablegt und den Namen Maria Rosa
von Jesus erhilt. »Nach langem Weg am Ziel«: So lautet der Titel des
Gebets, das an den langen Weg erinnert, den auch Rosa vor ihrer Taufe
zurlickgelegt hatte. Die erste Strophe klingt wie der Austausch der Ehe-
geliibde: »Fir alle Zeit und Ewigkeit Dein Eigen! Du [...] reichst mir
die Hand —ich will sie nimmer lassen«.*’” Von da an kreist Rosas »ganzes
Leben« »um den Altar«: »Dort schligt das Herz, das stromend tber-
flieflet, das seiner Liebe Fluten um mich breitet und mich in seinem
Bannkreis ganz beschlieflet«.* Im neuen Bund, der wirklich mit Christus
gelebt wird, namlich ein Leben in Gemeinschaft mit ihm, erreicht der
Bund der Taufe seine Vollkommenheit. Rosa hat ihn in der Form der
Geltubde im Dritten Orden des Karmel verwirklicht.

3. DAs BUNDGEHEIMNIS

Die Taufe erhilt eine wesentliche Erweiterung im geweihten Leben,
das kein Sakrament ist, wie es beispielsweise die Priesterweihe ist. Das
geweihte Leben ist ein Zeichen fir die universale Fruchtbarkeit der
Taufe. In diesem Sinne kann es dazu beitragen, die Taufe besser zu ver-
stehen. Besonders tiberzeugend scheint mir dies bei Edith Stein zu sein,
wie wir nun anhand einiger Texte sehen werden.

3.1 Der neue Name

Der Taufname ist besonders wichtig, da er auf die »neue Geburt« und
auf die innere Verwandlung verweist. Wir wissen, dass bei ihrer Taufe
zwei Namen zu Edith hinzugefiigt wurden: Theresia und Hedwig. The-
resia aufgrund der Bedeutung von Teresa von Avila bei ihrer Bekehrung,

45 ESGA 20, 40.

4 Ebd.

97 ESGA 20, 202.

4 ESGA 20, 202-203.
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Hedwig aufgrund des Namens ihrer Freundin und Taufpatin, Hedwig
Conrad-Martius.

In Endlichem und Ewigem Sein — im Kapitel »Die Berufung der Seele
zum ewigen Leben«* —befindet sich ein Kommentar zu dem neuen Na-
men, der sich auf zwei Schriftzitate bezieht: »Er hat eines jeden Herz
gebildet« (Ps 33,15) und »Dem Sieger werde ich... einen weiflen Stein
geben, und auf dem Stein wird ein neuer Name geschrieben stehen, den
niemand kennt, als der ihn empfangt« (Offb 2,17). Edith Stein interpre-
tiert den Text des Psalms folgendermaflen: »Jede einzelne menschliche
Seele [ist] aus Gottes Hand hervorgegangen und [trigt] ein besonderes
Siegel«.*® In Bezug auf den »neuen Namen« in dem Vers aus der Offen-
barung fragt sie: »Sollte jener Name nicht ein Eigenname im vollen Sinn
des Wortes sein, der das innerste Wesen des Empfingers ausspricht und
ihm das in Gott verborgene Geheimnis seines Seins aufschliefft?«! Sie
fugt hinzu: »Es ist ein >neuer< Name nicht fiir Gott, aber fiir den Men-
schen«.”2 So verstehen wir, dass fir Edith Stein die Eigentiimlichkeit der
Person ihren Ursprung in der schopferischen Hand Gottes hat, der ihr
sein Siegel aufdriickt. Der »neue Name« oder » Eigenname« driickt »das
innerste Wesen« aus, »das in Gott verborgene Geheimnis seines Seins«.
Aber »was [die Menschen] davon in sich und an andern spiiren, das
bleibt dunkel und geheimnisvoll und ist fiir sie ein >Unaussprechliches.
Wenn aber das irdische Leben endet und alles abfallt, was verginglich
war, dann erkennt sich jede Seele, >wie sie erkannt ist<*; d.h. wie sie vor
Gott ist: als was und wozu Gott sie, sie ganz personlich, erschaffen hat
und was sie in der Natur- und Gnadenordnung — und dazu gehort we-
sentlich: kraft ihrer freien Entscheidungen — geworden ist.«*

In der Einleitung zur Kreuzeswissenschaft erklart Edith Stein den Sinn
des Ordensnamens von Johannes vom Kreuz und insbesondere des Pra-
dikats »vom Kreuz«. »Der Adelstitel im Orden deutet an, dafy Gott die
Seele im Zeichen eines besonderen Geheimnisses mit sich verbinden
will.«** Der Ordensname offenbart das besondere Geheimnis, das dem
lebendigen Taufbund, zu dem Gott die Person beruft, den Ton angibt.

9 ESGA 11/12, 422f.
SOESGA 11/12, 422.
STESGA 11/12, 423.

52 Ebd.

31 Kor 13,12;5. 1 Joh 3,2.
S ESGA 11/12, 423.

5 ESGA 18, 5.
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Das bedeutet, dass die Taufe nicht in einem Niemandsland erlebt wird,
sondern dass jedem Taufling ein besonderes Geheimnis entspricht, ob
er es nun kennt oder nicht. Edith Stein brachte, wie sie ihrer Freundin
Mater Petra Briining schrieb, ihren Ordensnamen in den Karmel mit.

Ich erhielt ihn genau so, wie ich ihn erbat. Unter dem Kreuz verstand ich
das Schicksal des Volkes Gottes, das sich damals schon anzukiindigen begann.
Ich dachte, die es verstiinden, daf§ es das Kreuz Christi sei, die miifiten es
im Namen aller auf sich nehmen. Gewif§ weiff ich heute mehr davon, was
es heiflt, dem Herrn im Zeichen des Kreuzes vermahlt zu sein. Begreifen

wird man es nie, weil es ein Geheimnis ist.*

Fur Edith Stein ist das Geheimnis, das sie ihr ganzes Leben lang vertiefte,
das Geheimnis des Kreuzes, das zentrale und wesentliche Geheimnis
des christlichen Glaubens.

3.2 Der Gottesname

Die jidische und christliche Tradition kennt die uralte Offenbarung
des Namens Gottes in Ex 3,14. Edith Stein hat ein Kapitel in Endlichem
und ewigem Sein dem »Namen Gottes: >Ich bin« gewidmet.*” Sie hebt
zunichst die Originalitit dieses Namens hervor. »Es scheint mir hochst
bedeutsam, daff an dieser Stelle nicht steht: >Ich bin das Sein< oder >Ich
bin der Seiende<, sondern>Ich bin der Ich bin<.<**Anschlieflend schreibt
sie, was dieses »Ich bin« bedeutet: »Das >Ich bin< heifit: Ich lebe, Ich
weifd, Ich will, Ich liebe [...] von Ewigkeit her vollig eins [...]. Das gott-
liche Ich ist kein leeres, sondern das in sich selbst alle Fiille bergende,
umschlieffende und beherrschende. Seine vollkommene Einheit kommt
noch besser zum Ausdruck in einer Sprache, die fir das >Ich bin< ein
einziges Wort hat, etwa in dem lateinischen sum«.>®

Aber auch »jeder Mensch ist >ein Ich<. Jeder fingt einmal an, sich >Ich«
zu nennen<«.”’ Bei dem Menschen ist der »Gebrauch des Wortes >Iche
das Zeichen des erwachten Ichlebens«.®! Im Gegensatz zum gottlichen
Sein ist das menschliche Sein »ein bediirftiges und aus sich nichtiges:

56 Brief an P. Briining, 9.12.1938, ESGA 3, Br. 580.
STESGA 11/12,293-296.

S ESGA 11/12, 293.

P ESGA 11/12, 295.

O ESGA 11/12, 294.

ol Ebd.
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es ist leer, wenn es nicht mit Gehalten erfiillt wird [...]. Und sein Leben
selbst kommt aus dem Dunkel und geht ins Dunkel, hat unausfiillbare
Liicken und wird von Augenblick zu Augenblick erhalten«.®

Das Beispiel des Propheten Elija im Alten Testament zeugt von der en-
gen Abhangigkeit des menschlichen »Ich« vom gottlichen »Ich bin«.
Zunichst in seinem anfinglichen Glaubensbekenntnis: »So wahr der
Herr, der Gott Israels, lebt, vor dessen Angesicht ich stehe«®. Dann in
seinem Gebet auf dem Berg Karmel: »Herr, Gott Abrahams, Isaaks und
Israels! Zeige heute, daff Du der Gott Israels bist und ich Dein Knecht
[...]. Erhore mich, Herr, erhore mich, damit dieses Volk inne werde,
dafl Du, Herr, Gott bist, und Du hast ihr Herz wieder gewendet«.%
Durch Christus und sein Kreuz wird die Offenbarung des neuen Na-
mens und seiner geheimen Bedeutung verwirklicht. Edith Stein dichtete
dazu in dem Gebet »Signum Crucis« am 16. November 1937:

Der Mensch ward um der Menschen willen

Er schenkte Seines Menschenlebens Fiille

Den Seelen, die Er sich erwihlt.

Der einzeln jedes Menschenherz gebildet

Und seines Wesens geheimen Sinn

In einem neuen Namen einst offenbaren will,
Den jener nur versteht, dem er zu eigen:

Er hat mit jedem der Erwihlten sich verbunden
Auf eine eigene, tief geheimnisvolle Weise.

Uns schenkt Er aus Seines Menschenlebens Fiille
Das Kreuz.®

Edith Stein entwickelt in einem kurzen Text die Macht, die das Kreuz-
zeichen in dem liturgischen Gebet verleiht.

Wir sprechen »Im Namen des Vaters und des Sobnes und des hl. Geistes«,
wenn wir das Kreuzzeichen machen. D. h. dafl das, was wir tun, im Aufirag
und in der Kraft der heiligsten Dreifaltigkeit geschieht. Woher nehmen wir
das Recht zu dieser unerhort kithnen Sprache? Aus der Kraft des hl. Kreuzes.
Wir diirfen so sprechen, weil wir durch das hl. Kreuz erldst sind. Die hl.
Dreifaltigkeit hat es von Ewigkeit her zum Werkzeug der Erlosung erwihlt.®

2 ESGA 11/12, 295.

61 Kén 17, 2 - ESGA 20, 17.

1 Kén 18, 36.37 - ESGA 20, 17.
5 ESGA 20, 48.

6 ESGA 20, 19.
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Von dieser »unerhort kithnen Sprache« zwischen Gott und Mensch fin-
den wir ein ergreifendes Beispiel in der Meditation »Ave Crux, Spes
unical<®.

3.3 »Willst du aufs neue in allem Ernst den Bund mit dem Gekrenzig-
ten schlieffen?«5s

Dieser Text, der fir die Gelubderneueurung der Karmelitinnen von
Echt verfasst wurde, bietet jedem Christen die Moglichkeit, die Bedeu-
tung des Taufbundes zu vertiefen. So wie die Karmelitin sich durch ihre
Geliibde verpflichtet, Christus nachzufolgen, so muss auch der Getaufte
auf den Ruf Christi achten, indem er die evangelischen Rite in seinem
Leben aufnimmt.

Wichtig ist die Form des Dialogs. Der Gekreuzigte fithrt mit der
Karmelitin einen Dialog; dreimal baut er eine Beziehung zu ihr auf:
»Der Gekreuzigte schaut auf uns herab und fragt uns«®, der Heiland
»blickt uns [...] heute ernst und priifend an und fragt jede einzelne von
uns: Willst du dem Gekreuzigten die Treue halten?«™, »Die Augen des
Gekreuzigten schauen auf dich herab — fragend, priifend. Willst du
aufs neue in allem Ernst den Bund mit dem Gekreuzigten schlie-
Ben?<«

Der Zusammenhang, in dem der Bund erneuert werden muss, ist apo-
kalyptisch. Auf der Weltbiihne findet der Kampf zwischen Christus
und dem Antichrist statt, der in dem dreimal wiederholten Ausruf von
Teresa von Avila zusammengefasst wird: »Die Welt steht in Flammen.”
In diesen Kampf auf Leben und Tod ist die gesamte Menschheit invol-
viert. Die Karmelitin, jeder Christ muss sich entscheiden und seine Seite
wihlen. »Uberlege es wohl! Die Welt steht in Flammen, der Kampf
zwischen Christus und dem Antichrist ist offen ausgebrochen. Wenn
du dich fiir Christus entscheidest, so kann es dein Leben kosten. Uber-
lege auch wohl, was du versprichst«”; »Die Welt steht in Flammen. Der

7 Stein, Edith, »Kreuzerhohung Ave Crux, Spes unica! 14. September 1939«, ESGA 20,
118-122.

% ESGA 20, 122.

Y ESGA 20, 119.

7 Ebd.

TESGA 20, 122.

2 ESGA 20, 119. 121.

3 ESGA 20, 1191,
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Brand kann auch unser Haus ergreifen«’; »Die Welt steht in Flammen.
Dringt es dich nicht, sie zu loschen?«”

Edith Stein hilft uns, den Ernst des Versprechens im Bund der Geliibde,
wie im Bund der Taufe zu verstehen. Sie tut dies, indem sie sich auf die
Offenbarung des lebendigen Gottes im Alten Testament und die An-
forderungen des Bundes, den er mit seinem Volk schliefit, bezieht. »Ge-
libdeablegung und Geliibdeerneuerung ist eine furchtbar ernste Sache.
Du machst dem Herrn des Himmels und der Erde ein Versprechen.
Wenn es dir nicht heilig ernst ist mit dem Willen, es zu erfillen, so fallst
du in die Hinde des lebendigen Gottes.«’ Nun hat der Heiland die drei
religiosen Geliibde, die drei evangelischen Rate, am Kreuz auf sich ge-
nommen. Der Satz »Der Heiland hingt vor dir« wird dreimal wieder-
holt. Er hingt vor dir »am Kreuz« — »gehorsam« —, »nackt und blofi«
— Armut —, »mit ge6tfnetem Herzen« — Keuschheit.”?

Er hat sein Herzblut vergossen, um dein Herz zu gewinnen. [...] Es ist das
liebende Herz deines Erlosers, das dich zur Nachfolge einladet. [...] Die
Arme des Gekreuzigten sind ausgespannt, um dich an sein Herz zu zichen.
Er will dein Leben, um dir das Seine zu schenken.”

Diese Zeilen bringen den wesentlichen Kern des neuen Bundes in Chris-
tus zum Ausdruck: den Austausch der Liebe zwischen dem Erloser und
der Karmelitin, dem Christen, der auch ein Austausch des Lebens ist.
Von diesem neuen Bund ist Christus der Mittler.

Erschrickst du jetzt vor der Grofle dessen, was die hl. Geltibde von dir ver-
langen? Du brauchst nicht zu erschrecken. Wohl geht das, was du gelobst,
tber deine eigene schwache, menschliche Kraft. Aber es geht nicht tiber die
Kraft des Allmichtigen — und sie wird dein, wenn du dich Thm anvertraust,
wenn Er deinen Treueschwur entgegennimmt.”

In ihrer Kreunzeswissenschaft entwickelt Edith Stein mit grofler theo-
logischer Klarheit die Teilhabe der Karmelitin, des Christen, am Werk
der Erlosung, d. h. das gemeinsame Priestertum der Glaubigen. Sie ent-

™ ESGA 20, 121.

S Ebd.

76 ESGA 20, 120.

7 Ebd.

8 ESGA 20, 120-121.
 Ebd.
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halt die wesentliche Beziehung der Karmelitin, des Christen zur Welt.
Thre liebenden Herzen horen »das Stohnen der Verwundeten auf den
Schlachtfeldern im Westen und Osten« und »den Angstruf der Ster-
benden« und sie werden von dem »Jammer der Witwen und Waisen«
gerithrt.® Gleichzeitig betont sie die Grenzen der Klausur, des Hauses
—»Du bist eingeschlossen in deiner Zelle und kannst nicht zu thnen ge-
langen« —, und sogar die Grenzen der Berufung: »Du bist kein Arzt
und keine [Kranken]Schwester und kannst die Wunden nicht verbin-
den«, »Du mochtest Priester sein und ihnen beistehen«, »Du mochtest
ein Engel des Trostes sein und ihnen helfen«.®! Sie stellt die Frucht des
neuen Bundes vor: den Sieg tiber das Bose — »das Blut des Erlosers [...
] 16scht die Flammen der Holle« — und das segensreiche Wirken bis an
die Grenzen der Erde: »die Flut der gottlichen Liebe« »ergiefit sich [...
]in dein Herz, bis es iiberstromt und fruchtbar wird bis an alle Grenzen
der Erde«.®? Nun hingt in gewissem Sinne all diese Fruchtbarkeit davon
ab, dass die Karmelitin, der Christ, der Bitte Christi zustimmt: » Willst
du dem Gekreuzigten die Treue halten?«*, »Willst du deinem Gehor-
samsgeliibde treu sein«?, »Willst du Thm folgen in heiliger Reinheir«?*
Die einzig angemessene Antwort ist die der Liebe: »Mache dein Herz
frei fir die Erftllung deiner Geliibde«.® »Bist du Thm briutlich [innig]
verbunden in treuer Beobachtung deiner heiligen Geliibde [des Tauf-
versprechens], so ist dein Sein kostbares Blut«.®® Der Bund mit Christus
verleiht der Karmelitin, dem Christen, die barmherzigen Eigenschaften
Christi.

Thm verbunden bist du allgegenwirtig wie Er. Nicht hier oder da
kannst du helfen wie der Arzt, die Krankenschwester, der Priester.
An allen Fronten, an allen Stitten des Jammers kannst du sein in der
Kraft des Kreuzes, uiberallhin tragt dich deine erbarmende Liebe, die
Liebe aus dem gottlichen Herzen, tiberallhin sprengt sie Sein kostbares
Blut - lindernd, heilend, erlésend.?

S ESGA 20, 121.
St Ebd.
2 Ebd.
8 ESGA 20, 119.
8 Ebd.
% ESGA 20, 121.
%6 Ebd.
7 Ebd.
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Die gleiche Liebe, das gleiche Blut vereint das menschliche und das
gottliche Herz. In gewisser Weise macht sich Gott von der Liebesant-
wort seines Geschopfes abhingig. Die Bitte wird eindringlich: »Schau
auf zum Kreuz«, »Schau auf zum Gekreuzigten«, »Was wirst du Thm
antworten?<«* Durch das menschliche Engagement gelangt »sein kost-
bares Blut« »bis an alle Grenzen der Erde«, um dort »lindernd, heilend,
erlésend« hervorzuspritzen. Die Liebesantwort der Karmelitin, des
Christen, greift die Worte der liturgischen Tradition und der Heiligen
Schrift auf: dreimal » Ave Crux, Spes unica!« oder »Kreuz, einz’ge Hoff-
nung, sei gegrifit!«®, und als letzte Antwort: »Herr, wo sollen wir hin-
gehen? Du allein hast Worte des ew’gen Lebens.«* Die Liebesantwort
ist zugleich ein lebendiges Glaubensbekenntnis: » Aber hoch tiber allen
Flammen ragt das Kreuz. Sie konnen es nicht verzehren. Es ist der Weg
von der Erde zum Himmel. Wer es glaubend, liebend, hoffend umfafit,
den triagt es empor in den Schoff des Dreieinen.«”!

Edith Steins Meditation legt die Fiille des beidseitigen Bundes zwischen
Gott und dem Menschen dar, der die Form des Dialogs annimmt und
die personliche und freie Einstellung beider Seiten fordert. Auch das
gemeinsame Priestertum der Glaubigen findet in diesem Text eine sa-
kramentale Erklirung und eine konkrete Umsetzung. Das Zweite Va-
tikanische Konzil hatte das Thema in allgemeiner Form in die Nummern
10 und 11 der Dogmatischen Konstitution Lumen Gentium eingefiigt.”
Fiir die Karmelitin Edith Stein sind sowohl die Karmelitin, als auch der
Christ schlechthin dazu berufen, sein gemeinsames Priestertum in Ein-
heit mit Christus, dem einzigen Hohepriester, auszutiben. Darin liegt
seine Teilhabe an der Weltgeschichte und der Heilsgeschichte.

8 ESGA 20, 121. 122.

¥ ESGA 20, 118. 121. 122.

% Joh 6,68 - ESGA 20, 122.

TESGA 20, 121.

% »Die Glaubigen hingegen wirken kraft ihres koniglichen Priestertums an der eucha-
ristischen Darbringung mit und tiben ihr Priestertum aus im Empfang der Sakramente,
im Gebet, in der Danksagung, im Zeugnis eines heiligen Lebens, durch Selbstverleugnung
und titige Liebe.« (LG 10)
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Luxkasz Strzyz-SteINERT OCD

Taufe als Lebenserfiillung und Berufung zum
Dienst!

EiNnrUHRUNG

Vor 100 Jahren empfing in Bergzabern die damals 30-jihrige deutsche
Judin und Philosophin Edith Stein das Sakrament der Taufe. Dieses
schone Jubilium konfrontiert uns mit der so schlichten wie fundamen-
talen Frage, was das eigentlich bedeutet, getauft zu sein. Wofiir ent-
scheidet sich ein Mensch, wenn er sich fiir die Taufe entscheidet, bzw.
dafiir, im Einklang mit seiner Taufe zu leben?

Die kirchliche und gesellschaftliche Situation, in der wir uns befinden,
lisst diese Frage ziemlich brisant erscheinen. Das will ich jetzt aber
nicht ausbreiten. Stattdessen mochte ich, als Kind dieser Zeit, diese
Frage an Edith Stein und ihre so besondere und einmalige Glaubens-
geschichte herantragen.

Ich behandle diese Frage im Spannungsfeld zwischen der individuellen
und der sozialen Dimension des Taufsakramentes, hier als Lebenser-
fillung und Berufung zum Dienst aufgefasst. Den Grundimpuls zu die-
ser Fragestellung verdanke ich dem theologischen Klassiker von Joseph
Ratzinger, seiner »Einftihrung in das Christentum« aus dem Jahr 1968.
In dem christologischen Teil unterbricht der damals junge Theologe
seinen Duktus, schiebt die vielen speziellen theologischen Fragen bei-
seite, um das Grundsitzliche des Christlichen aufzuzeigen. Denn: »Wer
kann schon einem Fragenden fassbar in einiger Kiirze sagen, was das
eigentlich ist: >Christ-sein<?«?

Seine erste Auskunft iber die Grundform des Christlichen wird mit
»Der Einzelne und das Ganze« tiberschrieben. Ratzinger geht darin
von dem Anstof§ aus, dass sich Gott im Christentum an Dogmen, In-

' Vortrag bei der Jahreskonferenz der Edith-Stein-Gesellschaft Deutschland 2022 in Bad
Bergzabern und Speyer, 23. Juni 2022.

2. Ratzinger, »Einfiihrung in das Christentum. Vorlesungen tiber das Apostolische Glau-
bensbekenntnis« (1968), in: ders., Einfiihrung in das Christentum. Bekenntnis — Taufe —
Nachfolge, Freiburg i.Br. 2014, JRGS 4, 225.
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stitutionen und andere Auflerlichkeiten bindet, um den Menschen zu
erreichen. Kann er nicht jeden von uns direkt von innen her bertthren?
Natiirlich kann er das und es geschieht bestimmt oft. Wozu also das
Sakrament der Taufe und die mit ihm zusammenhingenden dufleren
Ausdrucksformen und Verpflichtungen des religiosen Lebens?
Ratzinger trifft an dieser Stelle eine fundamentale Unterscheidung:
Wenn es uns Menschen nur als Einzelne, blof als Individuen gibe, dann
wiaren weder die Bibel, noch das Sakrament der Taufe, noch die Kirche,
noch alle weiteren sichtbaren Elemente der Bezichung zu Gott, ja, die
ganze Heilsgeschichte, notig.> Uns gibt es aber nicht als einzelne und
isolierte Inseln. Das menschliche Sein ist immer schon ein Mit-Sein, ein
Teilnehmen an den sozialen Zusammenhingen, an der gemeinsamen
Geschichte, die an unserem Leben webt, die uns prigt und in die wir
aber auch unheilvoll verstrickt sind. Denn die Menschheit, in die wir
hineingeboren werden, ist keine solidarische Heilsgemeinschaft. Kein
Mensch kann aber vom Ganzen abstrahieren und sein Leben vollig un-
abhingig von der Welt verwirklichen. Das Heil, wenn es den ganzen
Menschen umfassen soll, muss also auch die Befreiung von den vielfal-
tigen unheilvollen Verstrickungen mit sich bringen. Und dazu sind Kir-
che und Christentum in ihrer sichtbaren Gestalt da: Um die Geschichte
zu verwandeln, in der der Mensch lebt*. Ratzinger schreibt: »Christsein
ist seiner ersten Zielrichtung nach nicht ein individuelles, sondern ein
soziales Charisma. Man ist nicht Christ, weil nur Christen ins Heil
kommen, sondern man ist Christ, weil fiir die Geschichte die christliche
Diakonie Sinn hat und vonnoten ist«. Das ist also die erste Konsequenz
der Taufe: ein soziales Charisma.

Darauf folgt jedoch ein grofles » Aber«: »Gerade deswegen gilt aber:
Wenn man niamlich Christ ist, um an einer Diakonie fiir das Ganze teil-
zuhaben, dann bedeutet das zugleich, dass gerade ob dieser Beziehung
zum Ganzen das Christentum vom Einzelnen her und auf den Einzelnen

3 »Christlicher Glaube geht nicht vom atomisierten Einzelnen aus, sondern kommt von
dem Wissen, dass es den blof§ Einzelnen nicht gibt, dass der Mensch vielmehr er selbst
istallein in der Verspannung ins Ganze: in die Menschheit, in die Geschichte, in den Kos-
mos, wie es ihm als >Geist in Leib« geziemt und wesentlich ist«. (Ebd., 226).

*»Kirche und Christentum tiberhaupt sind um der Geschichte willen da, der kollektiven
Verstrickungen wegen, die den Menschen pragen [...] Thr Sinn ist es, Dienst fiir die Ge-
schichte als Geschichte zu tun und das kollektive Gitter aufzubrechen oder zu verwandeln,
den das Ort menschlicher Existenz bildet«. (Ebd., 229).

5 Ebd., 230.
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hin lebt, weil nur je vom Einzelnen aus die Verwandlung der Geschichte,
das Aufbrechen der Diktatur des Milieus geschehen kann.«®

Mit dieser Grundstruktur des Christlichen will ich also an die Taufe
und an das Christsein von Edith Stein herantreten. Wie trifft sich in ihr
diese Spannung? Unsere Prasenz hier ist ein klarer Beweis fir die Tat-
sache, dass ihre Taufe mit unserer Geschichte und somit mit uns zu tun
hat. Das ist aber so, da die Taufe ihre zutiefst personliche Entscheidung
war, der Hohepunkt ihres personlichen Lebens- und Glaubensweges,
ihrer Suche nach Sinn und nach Lebenstiille.

Dartiber will ich zuerst sprechen, um anschlieffend iber ihre besondere
Berufung zum Dienst, zum Dienst an uns, nachzudenken. Diese Span-
nung steht fiir viele weitere Paradoxa des Christseins, wie es im Laufe
des Vortrags hoffentlich zum Vorschein kommen wird.

1. LEBENSERFULLUNG

1.1 Personliche Suche

Der Weg, der Edith Stein zur Taufe gefiihrt hat, war ein personlicher
und grofitenteils verborgener. Thre Entscheidung, katholische Christin
zu werden, fillt zwar in die Jahre des sogenannten katholischen Frith-
lings mit einigen prominenten Konversionen, nicht zuletzt im Kreis
der Phinomenologen. Dennoch handelt es sich dabei keineswegs um
eine allgemeine Welle der Begeisterung, auf der Edith Stein schwimmen
und die die Begriindung dieses Schrittes tiberfliissig machen wiirde.
In ihrem Brief an Roman Ingarden vom 15. Oktober 1921. bezieht sich
Edith Stein auf eine gewisse » Weltfremdheit«, die er an ihr wahrzuneh-
men glaubt. Ja, irgendwas sei an der Sache, aber doch anders, als er es
meine. Nun spricht sie es aus: »Ich stehe jetzt vor dem Ubertritt zur
katholischen Kirche. Was mich dazu gefthrt hat, dartber habe ich Thnen
nichts geschrieben. Und all das 148t sich auch schwer sagen und schreiben
gar nicht.«”’

Es handelt sich um den Weg ihres personlichen Fragens und Suchens,
der sich hinter ihrem philosophischen Werk verbirgt. So schreibt sie im
selben Brief: »Jedenfalls habe ich in den letzten Jahren sehr viel mehr

°Ebd., 231.
7 E. Stein, Selbstbildnis in Briefen. Briefe an Roman Ingarden, Freiburg i.Br. 22005, ESGA
4, Brief 78, 143. (Weiter als ESGA 4).
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gelebt als philosophiert. Meine Arbeiten sind immer nur Niederschlige
dessen, was mich im Leben beschiftigt hat, weil ich nun mal so kon-
struiert bin, daf§ ich reflektieren muf3.«®

Edith Stein geht den Weg der groffen Suchenden. Es sind Menschen,
fur die ihre eigene Existenz zur Frage wird. » Mihi quaestio factus sumx,
»Ich bin mir selbst zur Frage geworden!«’ —ruft der heilige Augustinus
in seinen Bekenntnissen aus. Und Edith Stein fihlt sich dem anderen
Konvertiten, dem hl. John Henry Newman innerlich verwandt, wie sie
zwei Jahre nach der Taufe erzihlt: »Und auflerdem ist es sehr schon fiir
mich, mit einem Geist wie Newman in so nahe Fihlung zu kommen,
wie es das Ubersetzen mit sich bringt. Sein ganzes Leben ist nur ein Su-
chen nach der religiosen Wahrheit gewesen und hat ihn mit unausweich-
licher Notwendigkeit zur katholischen Kirche geftihrt.«'

Auf ihrem personlichen und verborgenen Glaubensweg ist sie also nicht
alleine. Sie wird von anderen homini religiosi aus der Geschichte begleitet
— natiirlich denken wir an dieser Stelle besonders an die heilige Teresa
von Avila — sowie von lebenden Christen, die ihren Glauben auf je
eigene Art und Weise bezeugen — wie Max Scheler, Anna Reinach, Hed-
wig Conrad-Martius oder die anonyme Frau in einer Frankfurter Kir-
che!', um nur einige zu erwihnen.

1.2. Beheimatung in der Kirche

Edith Steins personliche Suche nach Sinn trifft auf den von der katho-
lischen Kirche verkiindeten Glauben und gipfelt in einem »innerlichen
Dazugehoren«. Natirlich ist die sichtbare Kirche ihrer Zeit nicht ein-
fachhin eine Gemeinschaft von zutiefst tiberzeugten oder gliubigen
Menschen. Das ist sie aber nie, schon der heilige Augustinus sprach
vom corpus permixtum: »Viele, die drinnen sind, sind drauflen, und
viele, die draufien sind, sind drinnen.«'?

In Edith Steins Welt gibt es die starken Volkskirchen und es gibt Men-
schen, die sich aus verschiedenen Griinden taufen lieflen oder getauft
wurden, ohne eigentlich gliaubig zu sein. Das betrifft auch Menschen

8 ESGA 4, Brief 78, 143.

% Augustinus, Confessiones IV, 4, 9.

19 ESGA 4, Brief 85, 153.

"' Vgl. E. Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie und weitere antobiographische
Beitrdage, Freiburg i.Br. 2002, ESGA 1, 331s. (Weiter als ESGA 1).

12Vgl. Augustinus, De Baptismo contra Donatistas, V, 3.4.
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judischer Abstammung, was im Blick auf ihre eigene Geschichte be-
sonders relevant ist. So zum Beispiel Suse Mudgan, ihre Breslauer Freun-
din, mit der zusammen sie ihren Dienst im Lazarett versieht: »Mugdans
waren der Abstammung nach Juden, aber Frau Mugdan hatte nach dem
Tode ihres Mannes alle ihre Kinder protestantisch taufen lassen: aus
einer merkwiirdig irregeleiteten miitterlichen Fiirsorge, um ihnen ein
besseres Fortkommen zu sichern.«'3 Oder spiter ihr Neffe Werner Gor-
don, der in Kolumbien eine Katholikin geheiratet hat: »Aus Deinem
Brief an mich glaube ich entnehmen zu kénnen« — schreibt sie ihm,
»dafl Du zum Zweck der Heirat tibergetreten bist. Wir haben ja schon
vor Jahren einmal iiber diese Frage unsere Gedanken ausgetauscht. Mir
wire es auch heute lieber, Du hittest diesen Schritt nicht aus dufleren
Grinden getan«. Da es aber so gekommen ist, legt sie ihm ans Herz:
»Nun, wo Du dem Namen nach zur Kirche gehorst, mifitest Du doch
schon rein aus Ehrlichkeit wiinschen, auch innerlich dazuzugehoren. «!*
Umgekehrt wird sie tiber ihre Schwester Rosa, die mit ihrer Taufe warten
musste, sagen, dass sie »innerlich lingst zur Kirche gehor[t]«".

In ihrer Ansprache zum Fest der Epiphanie vom 6. Januar 1940 denkt
Edith Stein tGiber das verborgene Wirken Gottes in den Seelen nach. Es
ist das Geheimnis der unsichtbaren Kirche, aus der die sichtbare her-
vorgeht: Gott wirkt verborgen in der Heilsgeschichte und bereitet Men-
schen fiir seinen Dienst, und in den verschiedenen Epiphanien tut sich
dieses Geheimnis sichtbar kund. Zweifelsohne ist es ihr eigener Weg.
Thre eigene Taufe versteht sie als eine Epiphanie des unsichtbaren inneren
Lebens in der sichtbaren Kirche. Aber sie hofft, dass es auch andersrum
moglich ist: »Bei denen, die zur Kirche gehoren, kann ev[tl]. zeitlich
die duflere Zugehorigkeit der inneren vorausgehen, ja auch sachlich
dafiir von Bedeutung sein (so wenn jemand ohne Glauben getauft wird
und dann durch das duflere Leben in der Kirche zum Glauben ge-
langt).«!®

»Christus [ist] der Mittelpunkt meines Lebens [...] und die Kirche
Christi meine Heimat«, schreibt sie!”. Wie sehr Edith Stein die Sakra-

3 ESGA 1, 283.

“ E. Stein, Selbstbildnis in Briefen. Erster Teil 1916-1933, Freiburg i.Br. 22004, ESGA 2,
Brief 215, 232. (Weiter als ESGA 2).

15 ESGA 1, 356 f.

16 E. Stein, »Verborgenes Leben und Epiphanie« (6. Januar 1940), in: dies., Geistliche
Texte I1, Freiburg i.Br. 2007, ESGA 20, 123-127, hier 124. (Weiter als ESGA 20).

17 ESGA 4, Brief 96, 168.
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mente der Kirche und ihre Liturgie liebte und schatzte, braucht gar
nicht ausgefithrt zu werden. Denn die Geburt zum Leben der Gnade,
wie die Taufe in der kirchlichen Tradition genannt wird, ist zugleich
Eingliederung in den mystischen Leib Christi. »Das Konzil von Florenz
nennt sie [die Taufe] die Pforte zum geistlichen Leben: Denn durch sie
werden wir Glieder Christi und dem Leib der Kirche eingefiigt.«'* So
rat Edith Stein der frisch getauften Ruth Kantorowicz am 1. Dezember
1934: »Thr erster Advent in der hl. Kirche mufl doch besonders schon
werden. Lassen Sie sich durch keine duflere Unruhe hindern, in den
groflen Gedanken der Adventsliturgie zu leben. Dann bringt IThnen das
Fest einen reichen Gnadenstrom.«!” Im Gedicht »Heilige Nacht«, das
sie ihrer Schwester Rosa zum ersten Tauftag geschenkt hat, schreibt sie
tber den langen und steinigen Weg, der sie zum Gliick des Teilnehmens
am Leben der Kirche gefithrt hat®. Das Leben in Raum der Kirche ist
also etwas Positives, Schones und Erfillendes fiir Edith Stein. Und die
Taufe ermdglicht das volle Mitleben in und mit der Kirche.

1.3. Dogma und lebendiges Geschehen

Auf Ingardens abfillige Bemerkung, der Katholizismus sei doch blof}
ein »zur Beherrschung der Massen ausgedachte[r] Dogmenapparat«?!,
entgegnet sie erbost: »Und haben Sie sich schon einmal die Frage vor-
gelegt, wie es zu erkliren ist, daff Manner wie Augustin, Anselm von
Canterbury, Bonaventura, Thomas — von den vielen Tausenden abge-
sehen, deren Namen dem Fernerstehenden unbekannt sind, die aber
zweifellos auch nicht weniger gescheit waren oder sind als wir erleuch-
tete Leutchen —, dafl diese Manner in dem verachteten Dogma das
Hochste gesehen haben, was dem Menschengeist zuganglich ist, und
das einzige, was es verdient, ihm ein Leben zu opfern?«?

Wenn Edith Stein vom Dogma als dem Entscheidenden spricht, dann
handelt es sich um den letzten Ausdruck der Wahrheit eines lebendigen
Geschehens und einer Begegnung. Denn ihr Glaubensweg ist keineswegs

18 E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, Freiburg i.Br. 2005, ESGA
15, 106. (Weiter als ESGA 15).

19 E. Stein, Selbstbildnis in Briefen. Zweiter Teil 1933-1942, Freiburg i.Br. 22006, ESGA
3, Brief 348, 69. (Weiter als ESGA 3).

2 Vgl. E. Stein, »Heilige Nacht«, in: ESGA 20, 51-53.

2l ESGA 4, Brief 85, 153.

2 Ebd., 154.
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eine reine Kopfsache, sondern ein Ereignis, das den ganzen Menschen
ergreift. Wieder an Ingarden schreibt sie: »Erinnern Sie sich, daf§ Sie
mir damals sagten, ich sei>zu katholisch<? Ich verstand es damals nicht.
Heute verstehe ich es und weif}, wie weit Sie recht hatten. Ich empfand
in der Tat katholisch. Aber weil mir das katholische Dogma mit seinen
praktischen Konsequenzen fremd war, konnte ich das nicht rechtfer-
tigen, was ich empfand, und so verbanden sich der Kopf und die Sinne,
um dem Herzen Gewalt anzutun.«*

Offensichtlich missverstanden, sie wiirde des Katholizismus halber den
rationalen Zugang zur Wirklichkeit opfern, erklirt sie zwei Wochen
spater: »So wenig Katholizismus eine >Gefthlsreligion« ist, so sehr es
sich gerade hier um die Frage der Wahrheit handelt, so sehr ist er doch
auch Lebens- und Herzenssache.«?* Sie hat offensichtlich Miihe, den
Weg, der sie zur Taufe gebracht hat, in Worte zu fassen: »Vielleicht habe
ich bei der Darstellung meines Weges das Intellektuelle zu schlecht weg-
kommen lassen. In der jahrelangen Vorbereitungszeit hat es sicher stark
mitgewirkt. Doch bewufitermaflen entscheidend war das reale Gesche-
hen in mir (bitte: reales Geschehen, nicht »Gefiihl«) Hand in Hand mit
dem konkreten Bild echten Christenlebens in sprechenden Zeugnissen
(Augustin, Franziskus, Teresa).«?

Was ist aber geschehen? Was hat sich in ihrem Leben ereignet? Nicht
zuletzt wurde Edith Stein aus ihrer personlichen lebensbedrohlichen
Not gerettet. »[W]enn ich auf jene Zeit zurtickblicke, dann steht immer
im Vordergrund die trostlose innere Verfassung, in der ich mich befand,
diese unsagbare Verwirrung und Dunkelheit. [...] Mir ist dann etwa so
wie einem, der in Gefahr war zu ertrinken, und dem lange nachher im
hellen, warmen Zimmer, wo er ganz geborgen ist in Sicherheit und rings
umgeben von Liebe und Fiirsorge und hilfreichen Hinden, auf einmal
das Bild des dunklen, kalten Wellengrabs vor der Seele steht. Was soll
man dann anders fithlen als Schauder und dazu eine grenzenlose Dank-
barkeit gegen den starken Arm, der einen wunderbar ergriffen und ans
sichere Land getragen hat?«? Erneut ringt sie um Worte fiir jenes »reale
Geschehen«, in dem sie das Leben neu empfangen hat.

»Es ist eine unendliche Welt, die sich ganz neu auftut, wenn man einmal
anfingt, statt nach auflen nach innen zu leben. Alle Realititen, mit denen

2 ESGA 4, Brief 94, 166.
2 ESGA 4, Brief 96, 168.
2 ESGA 4, Brief 115, 188.
2 ESGA 4, Brief 96, 168.
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man vorher zu tun hatte, werden transparent, und die eigentlich tra-
genden und bewegenden Krifte werden sptirbar. Wie belanglos erschei-
nen die Konflikte, mit denen man vorher zu tun hatte. Und welche
Fille des Lebens mit Leiden und Seligkeiten, wie sie die irdische Welt
nicht kennt und nicht begreifen kann, fast ein einziger, nach aufien fast
ereignisloser Tag eines ginzlich unscheinbaren Menschendaseins.«*

Schon 1918 spricht Edith Stein tiber ihre »Wiedergeburt«, die sie der
Tatsache verdankt, sich »mehr und mehr zu einem durchaus positiven
Christentum durchgerungen« zu haben. »Das hat mich von dem Leben
befreit, das mich niedergeworfen hatte, und hat mir zugleich die Kraft
gegeben, das Leben aufs neue und dankbar wieder aufzunehmen«?.

1.4. Neues Leben als Weg

Was geschieht denn nun mit einem Menschen, der getauft wird? In ihrer
Theologischen Anthropologie schreibt Edith Stein im Anschluss an ihre
Besprechung des Rechtfertigungsdekrets des Trienter Konzils: Wir tre-
ten in den Stand der Erlosten. Dank der Tat Christi, seinem Leiden und
Sterben fiir unsere Siinden, werden wir von aller Schuld befreit und das
neue Leben stromt in uns ein. Der Mensch wird also von Gott gerecht-
fertigt und mit Leben beschenkt.

Esist aber ein Christenleben in statu viae, ein Weg, der »seinen Anfang
beim Kinde mit der Taufe [nimmt], beim ungetauften Erwachsenen in
gewisser Weise schon mit den vorbereitenden Stadien, den ersten An-
regungen der Gnade, sich gottlichen Dingen und der Frage des eigenen
Heils zuzuwenden, in eigentlichem Sinn doch aber auch erst, wenn er
durch die Taufe zu einer >neuen Kreatur< geworden ist«*.

Ganz klassisch erwihnt sie, dass im getauften Menschen die siindhaften
Neigungen nicht erléschen. Die heiligmachende Gnade ist aber nun
»eine zweite Natur [...], ein Prinzip des Seins, Lebens und Wirkens«3.
Mit der Taufe beginnt also ein Ringen um die Umgestaltung des eigenen
Lebens. Denn Gnade wirkt »nicht mechanisch«. Vielmehr verlangt sie

7 ESGA 4, Brief 115, 188.

2 ESGA 4, Brief 53, 106.

¥ ESGA 15, 101. In einer Fufinote zum Ausdruck »sich gottlichen Dingen und der Frage
des eigenen Heils zuzuwenden« hilt sie fest: »Darum ist die Behauptung, dafl Heiden,
Juden und Hiretiker gar keinen Einfluf§ von Christus erfiihren und der hinreichenden
Gnade entbehrten, als Irrtum verworfen worden (D 1295).« (Ebd., 101, Anm. 36).

% Ebd., 101.
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vom Menschen »sein bestindiges freies Mitwirken«*!. Da der Mensch
eine Einheit ist, »kann das Gnadenleben nicht getrennt neben dem na-
tirlichen Leben hergehen, sondern muf mit ihm einswerden, die Gnade
mufl den ganzen Menschen, Seele und Leib durchdringen«®.

Das in der Taufe begriindete Leben eines Christen ist »ein Entwick-
lungsprozef3, in dem Natur, Freiheit und Gnade zusammenwirken von
den ersten Gnadenanregungen bis zum Tode«. Natur und Gnade sind
keine reinen Gegensitze, sondern bilden eine Spannung, die auf die Er-
fullung ausgerichtet ist. »[W]eil Natur und Gnade aus der Hand des
Einen Gottes stammen, die Gnade der Natur Vollendung geben soll,
ist es verstandlich, dafl sie auf Wegen und in Formen kommt, die der
Natur angepafit sind.«* Gott passt sich jedem einzelnen an, wie sie an
Ingarden schreibt: »Daf$ ich Thnen meinen Weg nichr in der Meinung
zu schildern suchte, es sei der Weg, war wohl deutlich. Ich bin grindlich
uberzeugt, daf} es soviele Wege nach Rom gibt wie Menschenkopfe und
-herzen.«**

Wie bertihrt dieser Weg aber unsere Kopfe und Herzen? Dazu mochte
ich einige Bemerkungen versuchen: Aus dem bisher Gesagten geht deut-
lich hervor, dass Edith Steins Glaubensweg auch eine therapeutische
Dimension hat. Das macht ihn in der heutigen Zeit besonders anschluss-
fahig. Denn, wie aus aktuellen Forschungen hervorgeht, zielen die Fra-
gen, die heute zur religiosen Sinnsuche bewegen, nur selten auf grof3-
angelegte und allgemein formulierte Antworten. Sie sind meistens bio-
graphisch und therapeutisch angelegt und kreisen um das eigene Ich
und seine Optimierung: Was fehlt mir, um ganz zu sein? Was kann ich
aus mir machen?*

Natirlich ist Edith Steins Glaubensgeschichte nicht auf diese Fragen
aus dem Bereich einer psychologischen Lebensberatung reduzierbar,
von einer egozentrierten religiosen Konsumhaltung ganz zu schweigen.
Es geht ihr um die Wahrheit und um ihre Hingabe an das Unverfiigbare
und deswegen Anbetungswiirdige. Die Taufe ist aber bei ihr der Ho-
hepunkt und zugleich die Quelle einer echt menschlichen Entwicklung,
eines Weges, auf dem dem ganzen Mensch Heil zuteil wird.

1 Ebd., 101f.

2 Ebd., 102.

3 Ebd., 102f.

# ESGA 4, Brief 115, 188.

% Vgl. H.-J. Hohn, »Eigenes Leben — eigener Glaube. Neue Formen religioser Sinnsuche
und Evangelisierung«, in: T. Méllenbeck, L. Schulte (hg.), Zengnis. Zum spirituellen Ur-
sprung und zur Prasenz des Christlichen, Minster 2018, 11-29, 15.
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Bei Edith Stein ist es die Wahrheit, die heil macht. Die Formulierung
»dem Dogma ein Leben opfern« mag jedoch nicht sehr gliicklich sein
und zumindest fiir unsere modernen Ohren ein bisschen unangemessen
klingen®.

Wir wissen um die Risiken, die der Begegnung eines suchenden Indi-
viduums mit einer religiosen Institution oder Gemeinschaft, und somit
auch mit der Kirche, anhaften. Das reale und ernstzunehmende Problem
des spirituellen oder auch anderweitigen Missbrauchs und der Sakra-
lisierung der Macht verbieten es uns, mit Begriffen wie Hingabe oder
Opfer zu schnell und unkritisch zu hantieren®.

Andererseits haben wir im Blick auf religiose Sinnsuche oft mit der
Haltung zu tun, die als »Deinstitutionalisierung« oder »Dekonstruk-
tion« beschrieben wird®®: Man zerlegt und setzt wieder eigenhindig zu-
sammen, was man im religiésen Depositum einer Institution wie der
Kirche gefunden hat. Diese Formate »stehen fortan im Dienst des in-
dividuellen Selbsterlebens« und der Selbstvergewisserung.® Dass diese
Relativierung und Privatisierung des Glaubens wieder dialektisch in
eine unreflektierte Unterordnung umschlagen kann, macht die Sache
nicht besser und stellt eine Herausforderung dar.

Zu behaupten, bei Edith Stein lieflen sich Antworten auf alle heutigen
Fragestellungen finden, wire zu billig. Aber ihr personlicher, reflektierter
und entschiedener Glaubensweg ist eine grofle Inspiration und Ermu-
tigung, den Weg des kirchlichen Glaubens frei, selbstbewusst und grofi-
herzig zu gehen. In diesem Sinne hat sie auch junge Konvertitinnen be-
gleitet:

3 Diese Formulierung erinnert an die Wortwahl, mit der Romano Guardini seine religiose
Wende beschreibt. Der Ausgangspunkt ist das Wort Jesu vom Leben verlieren, um es zu
gewinnen (vgl. Mt 10,39). »Meine Seele hergeben — aber an wen? Wer ist im Stande, sie
mir abzufordern? [...] Nicht einfachhin >Gott¢, denn wenn der Mensch es nur mit Gott
zu tun haben will, dann sagt er Gott und meint sich selbst. Es muf} also eine objektive
Instanz sein, die meine Antwort aus jeglichem Schlupfwinkel der Selbstbehauptung he-
rausziehen kann. Das aber ist nur eine einzige: die katholische Kirche in ihrer Autoritit
und Prizision« (R. Guardini, Stationen und Riickblicke. Berichte iiber mein Leben, Mainz
— Paderborn 1995, 70).

7 Vgl. D. de Lassus, Geheimnis und Verrat. Geistlicher Missbrauch in Orden und Ge-
meinschaften der katholischen Kirche, Miinster 2022.

3% Vgl. H. Streib, R.W. Hood (Hg.), Semantics and Psychology of Spirituality: A Cross-
Cultural Analysis, Cham 2016, 3-13.

3 H.-J. Héhn, »Eigenes Leben — eigener Glaube. Neue Formen religioser Sinnsuche und
Evangelisierung«, 14.
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An Eva Hermann, die kurz vor ihrer Taufe steht, schreibt sie: »Daf§
sich vor dem entscheidenden Schritt noch einmal alles vor einen hinstellt,
was man preisgibt und wagt, liegt nur in der Natur der Sache. Es muf§
ja so sein, dafl man sich ohne jede menschliche Sicherung ganz in Gottes
Hinde legt, um so tiefer und schoner ist dann die Geborgenheit. Daf§
Sie den vollen Gottes Frieden finden méchten, das ist mein Wunsch fiir
Thren Tauftag und fiir Thr ganzes kiinftiges Leben.«*

Ruth Kantorowicz rit sie am 4. Oktober 1934, also wenige Tage nach
ihrer Taufe: »Bentitzen Sie Thre freie Zeit, um Gott und die hl. Kirche
immer besser kennen und lieben zu lernen: die Glaubenslehre, die Li-
turgie, Heiligen; aber auch die kirchlichen Einrichtungen und das ka-
tholische Leben der Gegenwart, auch mit seinen Schatten, die Thnen
auf die Dauer nicht verborgen bleiben werden.«*!

2. BERUFUNG zuM DieNsT

2.1. Berufung und Entscheidung

Wenn das Heil umfassend sein soll, dann muss es die soziale Kompo-
nente einschlieffen: die Geschichte, die Beziehungen, das Mit-Sein.
Glaube und Taufe stiften Gemeinschaft, fithren uns mit anderen Men-
schen zusammen. Und gleichzeitig trennen sie uns von anderen, schaffen
Unterschiede und verursachen Spannungen. Kann man darin einen Sinn
entdecken?

In ihrer theologischen Anthropologie Was ist der Mensch? fragt Edith
Stein: »Warum werden die Lebensumstande so geftigt, dafl der eine zur
Wiedergeburt gelangt, der andere nicht? Und warum verleiht die hel-
fende Gnade dem einen ein kraftvolles Wollen, wihrend das des andern
schwach bleibt?« Obwohl einiges zumindest ansatzweise erklirt werden
kann, fuhren letztlich »aber doch die Ritselfragen des menschlichen
Wollens auf das Geheimnis des gottlichen Willens zurtick«*.

© ESGA 2, Brief 179, 198.

“ ESGA 3, Brief 341, 62.

2 ESGA 15, 60. Man hort daraus die grofie Frage, die sich die heilige Therese von Lisieux
am Anfang ihrer autobiographischen Schriften stellt: »Warum hat der liebe Gott Vorlieben?
Warum erhalten nicht alle Seelen das gleiche Maf§ an Gnaden?« (Therese von Lisieux,
Geschichte einer Seele. Herausgegeben, iibersetzt und mit Anmerkungen versehen von
Andreas Wollbold, Freiburg i.Br.2016, 37f.)
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Die Taufe ist eine menschliche Entscheidung, geht aber auf eine Beru-
fung, auf Gottes gnidige Erwiahlung zuriick. Diese vielen und so ver-
schiedenen Wege, auf denen Menschen gefiihrt werden, lassen dankbar
sein fir diese Vielfalt sowie fiir den eigenen Weg in Gemeinschaft mit
anderen. Nicht immer erleben wir jedoch diese Wirklichkeit der ver-
schiedenen Wege als eine Harmonie. In der Krenzeswissenschaft deutet
Edith Stein z.B. auf die prophetische Dimension hin, die von den pro-
phetischen Biichern als eine besondere, aber immer aktuelle, Moglichkeit
des Gottverhaltnisses bezeugt wird. Es handelt sich um ein Verhaltnis,
»in dem der Prophet selbst zu seinem Gott und Herrn steht; die Beru-
fung und Aussonderung eines Menschen, auf den der Allmichtige seine
Hand legt«*.

Fir sie personlich handelt es sich hier um keine allgemein-abstrakten
spirituellen Erwigungen. Der Weg auf dem sie Erfiillung findet, wird
von Anfang an durchkreuzt. Es ist ein Weg des Kreuzes. Im Vorfeld
ihrer Taufe wird ihr das vor allem in der Begegnung mit ihrer Mutter
schmerzlich bewusst: »Fiir meine Mutter ist der Ubertritt das Schlimms-
te«, schreibt sie an Ingarden, »was ich ihr antun kann, und mir ist es
schrecklich zu sehen, wie sie sich damit quilt, und ihr nichts erleichtern
zu konnen. Denn es gibt hier eine absolute Grenze des Verstindnisses«*.
Gerade da, wo die Glaubensgeschichte so individuell und intim ist, zeigt
sie sich als universell und in die groflen Zusammenhinge der Geschichte
gestellt.

Bereits im Februar 1918 fragt sich Edith Stein in einem Brief an Ingarden
nach der Bedeutung des Menschen in Geschichte: »Ich bemithe mich
noch immer vergeblich zu verstehen, was fiir eine Rolle wir Menschen
im Weltgeschehen spielen. Vor einiger Zeit fiel mir eine Stelle im Lu-
cas-Evangelium auf: >Zwar geht der Menschensohn dahin, wie es be-
schlossen ist. Aber wehe dem Menschen, der ihn verraten wird!< Ob
das nicht ganz allgemein gilt? Wir fithren die Ereignisse herbei und tra-
gen die Verantwortung dafiir. Und doch wissen wir im Grunde nicht,
was wir tun, und konnen die Weltgeschichte nicht authalten, auch wenn
wir uns ihr versagen. Zu begreifen ist das freilich nicht. Ubrigens riicken
Religion und Geschichte fiir mich immer niher zusammen, und es will
mir scheinen, daf} die mittelalterlichen Chronisten, die die Weltgeschich-
te zwischen Stindenfall und Weltgericht einspannten, kundiger waren
# E. Stein, Krenzeswissenschaft. Studie iiber Johannes vom Krenz, Freiburg i.Br. 32007,

ESGA 18, 13.
4 ESGA 4, Brief 78, 143.
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als die modernen Specialisten, denen tiber wissenschaftlich einwandfrei
festgestellten Tatsachen der Sinn fiir Geschichte abhanden gekommen
ist.«*

Die Glaubensgeschichte von Edith Stein sowie ihre Taufe sind einge-
schrieben in den groflen Zusammenhang der Geschichte Gottes mit
seinem Volk und somit mit der ganzen Menschheit. Die schmerzlichen
Fragen, die Edith Stein in Blick auf ihre Taufe gestellt wurden, fithren
zurlick zum tiefsten Geheimnis des christlichen Mysteriums, zu Kapiteln
9-11 des Romerbriefes, in denen Paulus mit der ihn quélenden Frage
nach dem Sinn der Erwihlung Israels, mit der Dialektik von Erwihlung
und Verwerfung ringt, um am Ende auszurufen: »O Tiefe des Reichtums,
der Weisheit und der Erkenntnis Gottes! Wie unergriindlich sind seine
Entscheidungen, wie unerforschlich seine Wege!« (Rom 11,33). Denn
Paulus glaubt, dass die scheinbar gegensitzlichen Wege von Juden und
Heiden in Gottes Plinen ein tiefes Flireinander zum Ziel haben. Er
hofft, dass beide Teile Werkzeuge der Barmherzigkeit sind. Aber fiir
jetzt bleibt es eine Hoffnung und die Bereitschaft, ein Werkzeug dieser
Hoffnung zu sein.

Im Blick auf die Frage nach dem »Warum?« des gottlichen Wirkens
schreibt Edith Stein: Der Mensch »bleibt vor der Unerforschlichkeit
der gottlichen Ratschliisse als vor einem Geheimnis stehen, das sich uns
erst in der Ewigkeit enthiillen wird«*.

2.2. Kirche als gemeinsamer Dienst

Vor diesem grofien heilsgeschichtlichen Horizont wird Edith Stein zum
Dienst berufen, der sich zuerst im Kleinen, Konkreten und Fassbaren
zeigt und zeigen muss. Sie geht ihren Weg und nimmt gleichzeitig doch
Riicksicht auf andere. Einerseits macht sie den Schritt zur Taufe und
verletzt damit ihre Familie, andererseits hilt sie sich mit den letzten
Konsequenzen ihrer Entscheidung zurtick, obwohl sie sie fiir sich klar
erkannt hat: »Als ich am Neujahrstage 1922 die hl. Taufe empfing, dachte
ich, daf§ dies nur die Vorbereitung zum Eintritt in den Orden sei. Aber
als ich einige Monate spiter zum erstenmal nach meiner Taufe meiner
lieben Mutter gegeniiberstand, wurde mir klar, daf} sie dem zweiten
Schlag vorlaufig nicht gewachsen sei. Sie wiirde nicht daran sterben,

# BSGA 4, Brief 28, 72.
“©ESGA 15, 61.
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aber es wiirde sie mit einer Verbitterung erfiillen, die ich nicht verant-
worten konnte. Ich mufite in Geduld warten.«*” So wird sie ja auch
spater die Entscheidung ihrer Schwester Rosa mittragen, aus Riicksicht
auf die Mutter mit der Taufe zu warten.*

Wir konnen und miissen nicht an dieser Stelle alle ihre Aktivititen auf-
zihlen, denen sie seit ihrer Taufe in der Haltung des Dienstes an der
Kirche, an der Wissenschaft und an den konkreten Menschen nachging.
Es ist uns bewusst, wie groffherzig sie ihre Fahigkeiten und Krifte in
den Dienst der Kirche gestellt hat und wie diese Haltung ein cantus fir-
mus vieler ihrer Schriften ist. Es handelt sich hier aber nicht um ein ein-
faltiges Lob auf die »emsige Frau« oder um eine moralisierende Beleh-
rung. Das Warten auf die Verwirklichung ihrer Ordensberufung fiel
ihr schwer. Anfang der 30er Jahre erneuert sie ihre Bitte um die Auf-
nahme in den Orden: »Sie wurde mir verweigert mit dem Hinweis auf
meine Mutter und auch auf die Wirksamkeit, die ich seit einigen Jahren
im katholischen Leben hatte. Ich hatte mich geftigt.«*

Thr Ordensleben sieht sie allerdings als Dienst und Verantwortung, die
in der Taufe begriindet sind. Denn Kirche-Sein besteht in »wechselsei-
tige[r] Verantwortung«, »die im hochsten Mafle gemeinschaftsbildend
[ist], mehr als alle Erlebnisse, die im echten Sinne gemeinschaftliche
sein konnen [...] —und dieses: >Einer fiir alle und alle fiir einen< macht
die Kirche aus.«*®

Die Kirche ist mehr »als ein loser Verband von einzelnen Individuen,
denn das »Hineinwachsen und Hineinwurzeln [in Christus], das mit

der Taufe anhebt [...], hat ein Glied-zu-Glied-Werden mit allen Christen

¥ ESGA 1, 350f.

“ Edith Stein schreibt an an Adelgundis Jaegerschmid und Placida Laubhardt tiber den
Konflikt um den christlichen Glauben von Rosa: »Heute habe ich noch eine ganz grofie
Bitte: daf§ Thr mir in der nachsten Zeit ganz besonders fiir meine Schwester Rosa und fiir
meine Mutter beten helft. Es scheint dort jetzt sehr kritisch zu stehen. Meine Schwester
leidet schon seit Monaten schwer, durch Erikas immer schirfer ausgepragte jidische
Richtung, und (durch) den Einfluf}, den sie im Hause austibt, wird es fiir Rosa fast un-
ertriglich. Bisher ist sie jeder Auseinandersetzung aus dem Wege gegangen, um meine
Mutter zu schonen. Jetzt hat sie Erika selbst ihr Geheimnis anvertraut, und es ist noch
nicht zu iibersehen, was das fiir Konsequenzen haben wird. Ich sehe im Augenblick kaum
eine (andere) Moglichkeit, anders als durch Gebet zu helfen, aber dafiir mochte ich nun
gern auch alle meine Hilfstruppen aufbieten.« (ESGA 2, Brief 121, 143).

¥ ESGA 1, 350f.

E. Stein, »Freiheit und Gnade« und weitere Beitrige zu Phanomenologie und Ontologie
(1917 bis 1937), Freiburg i.Br. 2014, ESGA 9, 37f. Vgl. T. Dennebaum, »Gottes Heil und
»die Grenzen der sichtbaren Kirche« Soteriologische Erwigungen Edith Steins als An-
tizipation von Nostra aetate«, ESJ 22 (2016), 94111, hier 104.
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zur Folge«!. In diesem mystischen Leib Christi gibt es »eine Berufung
zum Leiden mit Christus und dadurch zum Mitwirken mit seinem Er-
l6sungswerks«, schreibt sie an Anneliese Lichtenberger. Das sei »ein
Grundgedanke allen Ordenslebens, vor allem aber des Karmellebens
[...]«%%

An Elly Dursy schreibt sie am 7. Mai 1933 von der Sehnsucht, den »zur
Verzweiflung getrieben[en]« Menschen »von ihrem Ubermaf} an Not
und Leid etwas abzunehmen«®. Edith Stein begriff ihr Leben als einen
besonderen Dienst am Volk Gottes — aber auch hier in der Haltung
einer demiitigen und vertrauensvollen Bereitschaft: »[Ich vertraue] da-
rauf, dafl der Herr mein Leben fiir alle angenommen hat. Ich muf immer
wieder an die Konigin Esther denken, die gerade darum aus ihrem Volk
herausgenommen wurde, um fiir das Volk vor dem Konig zu stehen.
Ich bin eine sehr arme und ohnmichtige kleine Esther; aber der Konig,
der mich erwihlt hat, ist unendlich grof§ und barmherzig. Das ist ein
so grofler Trost.«**, schreibt sie an Petra Briining am 31. Oktober 1938,
wenige Tage vor der Kristallnacht. Als ihr selbst und anderen getauften
Juden am 7. August 1942 im Lager Westerbork Hilfe angeboten wurde,
soll sie nach einem Zeugnis geantwortet haben: »Warum eine Ausnahme
fir sie oder diese Gruppe? War dies nicht gerade Gerechtigkeit: dafl sie
keinen Vorteil ziehen konnten aus der Tatsache, dafl sie getauft wa-
ren?«®

2.3. Dienst und Zengnis

Der Dienst, den Edith Stein als ihre besondere Berufung erkannt hat,
ist ein kontemplativer, in der Dunkelheit des Glaubens und in die Fins-
ternis der Zeit hinein gewagter, meistens ohne messbare Effekte. In
dieser besonderen Berufung kommt aber eine Dimension der ganzen
Kirche ans Licht. Dienen ist nicht nur machen. Der eigentliche Dienst

SUE. Stein, » Aufgabe der Frau als Fiihrerin der Jugend zur Kirche« (1932), in: dies., Die
Frau. Fragestellungen und Reflexionen, Freiburg i.Br. 2010, ESGA 13, 209-222, hier
210.

52 ESGA 2, Brief 234, 258.

5 ESGA 2, Brief 255, 283.

*#ESGA 3, Brief 573, 318. Zur Edith Steins Identifizierung mit Esther siche M. Heidhues,
»Edith Stein und das Buch Esther: Eine jidische oder eine katholische Esther?«, ESJ 21
(2015), 74-85.

% Bericht von Herrn Wielek, zit. in W. Herbstrith, Edith Stein — ibr wahres Gesicht? Ji-
disches Selbstverstandnis — Christliches Engagement — Opfer der Schoa, Berlin 2006, 117.
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der Kirche besteht darin, im Hier und Jetzt, gerade unter widrigen Um-
stinden, den Glauben an die Auferstehung, an die Macht der Liebe
Gottes zu bezeugen, indem man solidarisch mit dem Gekreuzigten und
darin mit allen Schwestern und Briidern lebt.

In ihrer so eindriicklichen Ansprache zum Fest der Kreuzerhohung
1939 sprach Edith Stein ihre Mitschwestern an: »Uberlege es wohl! Die
Welt steht in Flammen, der Kampf zwischen Christus und dem Anti-
christ ist offen aufgebrochen. Wenn du dich fiir Christus entscheidest,
so kann es dein Leben kosten«*C. Je linger ich tiber diese Worte nach-
denke, desto schwerer fillt es mir, sie zu kommentieren oder noch etwas
hinzuzufiigen. Das Martyrium ist ein Dienst, den man sich nicht aus-
sucht, sondern fiir den man ausgesucht wird.

Kurz nach dem Krieg schrieb Reinhold Schneider riickblickend:
»Am Tage des Synagogensturmes hitte die Kirche schwesterlich ne-
ben der Synagoge erscheinen miissen. Es ist entscheidend, daf} das
nicht geschah«*’. So oft tiberhort die Kirche den Aufruf zum Dienst,
fir den Gott sie beruft. Das war auch die Kirche Edith Steins, das ist
unsere Kirche. Durch die Taufe ist sie in der Kirche zur Zeugin ge-
worden, dass die Kirche ihren Sinn darin hat, eine dienende und soli-
darische Heilsgemeinschaft zu sein. Aber das Zeugnis, wie Glaube und
Sakrament diese Welt verwandeln, muss immer vom Einzelnen ausge-
hen. »Je tiefer eine Seele mit Gott verbunden ist, je restloser der Gnade
hingegeben, desto stiarker wird ihr Einfluf§ auf die Gestaltung der Kirche
sein.«*

Am 4. August 1933 schreibt sie an Werner Gordon, was ihr an ihrer
Taufe wichtig ist. Sie habe viel Gutes in der Kirche erlebt und konne
sich nicht beklagen. Entscheidend sei aber etwas anderes: »Ich bin ja
nicht hineingegangen, um dadurch Vorteile zu haben oder weil Men-
schen mich hineingezogen hitten, sondern weil ihre Lehre und der
Glaube an ihre Sakramente es mir unabweislich machten. Und deren
Segen habe ich in 11 Jahren so reichlich erfahren, dafy mich nichts mehr
von ihr trennen konnte. Und wenn kein anderer Mensch auf der Welt
wire, dessen Leben Zeugnis dafiir ablegte, was lebendiger Glaube aus
einem Menschen zu machen vermag, so wiirde doch ich mich dazu ver-

56 E. Stein, »Kreuzerhohung Ave Crux, Spes unical« (14. September 1939), in: ESGA 20,
118-122, hier 1191.

7 R. Schneider, Verbiillter Tag, K6ln — Olten 1956, 155.

% ESGA 20, 124.
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pflichtet fuhlen. Es gibt aber genug andere, und ich gebe die Hoffnung
nicht auf, daf§ auch Dir noch einmal welche begegnen werden.«*
Edith Stein versieht ihren Dienst an uns, damit wir uns immer neu zum
Volk Gottes sammeln lassen. Deswegen sind wir fiir ihre Taufe vor 100
Jahren heute so sehr dankbar.

% ESGA 2, Brief 270, 300f.
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Miriam Ramos GOMEZ

Methoden und Perspektiven
der Frauenforschung.

Die bahnbrechenden Vorschlige von Edith Stein und Johannes Paul II.

1. EINFUHRUNG

Unter allen Heiligen, die Johannes Paul II. kannte — wie Kardinal Rat-
zinger sagte! —, gebe es zwei Frauen, die wahrscheinlich fiir immer mit
dem Kielwasser seines Pontifikats verbunden bleiben wiirden. Es handelt
sich um zwei Frauen, die »uns helfen konnen, die gesamte theologische
Reflexion dieses Pontifex zu verstehen«.?

Die weisheitliche Dimension des Lehramtes des polnischen Papstes,
auf die Ratzinger anspielt, ist nichts anderes als die Weisheit, die es dem
Junger Christi erlaubt, mit der Geschichte in Dialog zu treten und voller
Bewunderung die Einheit zu entdecken, die zwischen dem Alten und
dem Neuen besteht.? Die beiden Frauen, auf die der damalige Kardinal
hinweist, sind eine Heilige, die der heilige Johannes Paul II. zur Kir-
chenlehrerin ernannt hat, und eine Lehrerin, die er zur Heiligen erklart
hat. Wihrend die erste durch die Weisheit eines von der Liebe zu Jesus
entflammten Herzens zur mystischen Intelligenz gefiihrt wurde, wurde
die zweite durch den Weg des philosophischen Verstandes zur Weisheit
des Kreuzes geleitet. Beide sind Karmelitinnen und beide sind weise,
weil sie im Kreuz Christi den Schliissel zu ihrer Existenz gefunden ha-
ben. Diese beiden Frauen sind Therese vom Kinde Jesus und Teresia
Benedicta vom Kreuz Cruce (Edith Stein).

Auch wenn Ratzinger dies in seiner Rede nicht gesagt hat, kdnnen wir
erahnen, dass die Weisheit, die die »kleine Therese« und Johannes Paul
II. verbindet, darin zu sehen ist, dass die franzosische Heilige uns einen

' Vgl. J. Karp. Rarzinger, » Teologia sapienziale. Sollicitudine di Giovanni Paolo II per il
terzo millenio«, in E. Kaczynski, Fede di Studioso e Obbedienza di Pastore. Atti del Con-
vegno sul 50° del Dottorato di K. Wojtyta e del 20° Pontificato di Giovanni Paolo 1T, Mil-
lenium Romae, Roma 1999, S. 82.

2 Ebd. Die Ubersetzung stammt von uns. Der Originaltext lautet: »[...] possono aiutarci
a comprendere tutta la riflessione teologica di questo Pontefice.«

3Vgl. Ebd. S. 88.
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neuen Weg aufgezeigt hat, wie die Heiligkeit des Menschen allen zu-
ganglicher wird. Diese Intuition erwarb auch der Papst in seiner Jugend
durch den Einfluss des Laien Jan Tyranowski.* In gewissem Sinne spie-
gelt sich dies auch in seiner Aufforderung zu einer neuen Evangelisierung
wider, die den apostolischen Geist der einst christianisierten Volker
wiederbeleben sollte.” Man kann vielleicht auch sagen, dass sich die
Weisheit, die Edith Stein mit dem slawischen Papst verbindet, sich vor
allem in ihren Uberlegungen iiber das Wesen der Frau widerspiegelt.
Aus diesem Grund werden wir in diesem Kapitel versuchen, zunachst
die Konvergenz ihrer intellektuellen Wege und den Kontext, in dem sie
sich entwickelten, aufzuzeigen; danach soll die Konkordanz® ihres Den-
kens’ in dieser Hinsicht hervorgehoben werden. Beide stimmen darin
uberein, wie in Bezug auf die Frau das »Alte< des Alten Testaments, das
vom >Veralteten< gereinigt wurde, vom >Neuen«< des Neuen Testaments
tibernommen und umgewandelt wird. Unserer Meinung nach ist dieser
Gedanke ein berechtigter Ausdruck jener Weisheit, die »ewig alt und
ewig neu<® ist, durch die wir, wie Ratzinger sagte, die Einheit zwischen
Vergangenheit und Gegenwart zu erkennen vermogen.

*Vgl. G. WeiGEL, Biografia de Juan Pablo I1. Testigo de esperanza, Plaza & Janés, Barcelona
1999, S. 96.

5 Vgl. Jonannes Paue I, »Discurso a la Asamblea del CELAM, Port-au-Prince, Haiti,
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 09/03/1983 Libreria Editrice Vaticana, Citta
del Vaticano 09/03/1983 [elektronische Version]. http://w2.vatican.va/content/john-
paul-ii/es/speeches/1983/march/documents/ hf_jp-ii_spe_19830309_assemblea-celam.
html [Zugriff am 19. Mai 2022]. Ubersetzung MRG.

¢ Wir entscheiden uns in Anlehnung an Merino fiir den Ausdruck sintonia, den wir ins
Deutsche mit »Konkordanz« tibersetzen. Vgl. F. Merivo EscaLera, »La vocacion de la
mujer y el feminismo de Edith Stein«, in Cuadernos de Pensamiento, 13, (1999), S. 107.
7 Es gibt bereits frithere Studien, die sich mit dem Verhiltnis zwischen dem Denken der
beiden Autoren befasst haben. Einige von ihnen sind: M. Ceciia (ocp), »Edith Stein e il
magistero di Giovanni Paolo II nella Redemptoris Mater« in Rivista di Vita Spirituale,
50, (1995) 62-70; Ip, »Edith Stein e il magistero di Giovanni Paolo II nella Mulieris dig-
nitatem«, in Rivista di Vita Spirituale, 50, (1996) S. 23-37; I, »Edith Stein e il magistero
di Giovanni Paolo II nella Lettera alle famiglie«, in Rivista di Vita Spirituale, 50, (1996)
S.269-279; L. Garcia, »The Primacy of Persons: Edith Stein and Pope John Paul II«, in
Logos: A Journal of Catholic Thought and Culture,1:2,(1997) S. 90-99; F. Ocnavta PiREIRO,
»Maria y la mujer, en el pensamiento de Edith Stein y en la Mulieris dignitatem«, in
Estudios Marianos, 62,(1996) S. 413—445; A. R., Catuey, Unlocking The Feminine Genius
With Edith Stein, Alexandra Richards Cathey, Cromwell 2017.

§ Aucustinus, Bekenninisse, tibersetzt von Dieter Hattrup, Paderborn 2010, S. 441. [elek-
tronische Version]. https://www.unifr.ch/dogmatik/de/assets/public/files/ Dokumen-
tation/Online-Bibliothek/Klassiker/Augustinus_Bekenntnisse.pdf [Zugriff am 19. Mai
2022].
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2. KONKORDANZ DER INTELLEKTUELLEN WEGE

Das Leben der hl. Edith Stein (1891-1942) und des hl. Johannes Paul
II. (1920-2005) weist viele Gemeinsamkeiten auf.” Beide wurden in dem
heute zu Polen gehorigen Staatsgebiet geboren (Edith Stein im damaligen
Schlesien, das zu Preuflen gehorte) und haben in ihrer Kindheit einen
Elternteil verloren.'” Beide litten unter dem Drama der Totalitarismen
des 20. Jahrhunderts und schopften aus dem Werk des hl. Johannes vom
Kreuz, um Licht in der Nacht des Schmerzes zu finden."

Wenn wir uns an das halten, was uns an ihrem intellektuellen Weg fiir
unser Thema interessiert, sind drei Meilensteine zu beachten:

a) Die Aufmerksamkeit fiir die Person

b) Das Interesse an der Bezichung zwischen Moderne und Tradition
c) Die Reflexion tiber die Methode.

a) Aufmerksamekeit fiir die Person

Obwohl die Philosophie aller Zeiten von der Reflexion tiber den Sinn
des menschlichen Wesens geprigt war, fand erst im 20. Jahrhundert eine
differenzierte Untersuchung der Geschlechter als »méinnlich« und
»weiblich« Beachtung. Es ist gerade Steins Verdienst, als Pionierin in
der anthropologisch-theologischen Behandlung der Frauenfrage in die
Geschichte einzugehen'?; und es ist dem Papst Johannes Paul IT. zu ver-
danken, dem Thema in zahlreichen lehramtlichen Texten die sorgfaltigste
Aufmerksamkeit gewidmet zu haben.

Diesbeztiglich ist es fir Stein eine Aufgabe der Anthropologie, »die
Klirung des Sinnes der geschlechtlichen Differenzierung«'* vorzuneh-

% Vgl. K. HaarLammerT, »Johannes vom Kreuz stand am Anfang. Zwischen Leben und
Wirken Edith Steins und Johannes Paul I, gibt es zahlreiche und tiberraschende Verbin-
dungen«, in K. Haareamvert (Hrsg.), Edith Stein — Leben im Zeichen des Kreuzes, Pil-
ger-Verlag, Speyer 1987, S. 45-52.

1 Vgl. E. Stew, Aus dem Leben einer jiidischen Familie und weitere autobiographische
Beitrige, ESGA 1, hrsg. von H. B. Gerr-Farkovitz und M. A. Never, Herder, Freiburg/Ba-
sel/Wien 2002, S. 46; und G. WEIGEL, o.c., S. 54.

"' Vel. E. Ste, Kreunzeswissenschaft. Studie iiber Johannes vom Krenz, ESGA 18, hrsg.
von U. Dosuan, Herder, Freiburg/Basel/Wien 2003; und G. WEiGEL, o.c., S. 96.

12Vgl. G. L. Karp. MULLER, »La misién de la mujer en la Iglesia«, in L. Jiménez und G. L.
Carp. MULLER, La mision de la mujer, Servicio de Publicaciones de la Universidad Catélica
de Avila, Avila 2015, S. 38.

3 E. Ste, »Probleme der neueren Madchenbildung«, in, Die Frau. Fragestellungen und
Reflexionen, ESGA 13, hrsg. von S. BingceLi und S. M. A. Never. Herder, Freiburg/Basel/
Wien 2000, S. 152.
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men, denn die »Andersartigkeir der Frau [sollte] nicht mehr als Min-
derwertigkeit, sondern als Eigenwert«'* angesehen werden. So sagt die
Autorin:

Ich bin der Uberzeugung, daf} die Species Mensch sich als Doppel-Species
>Mann<und >Frau« entfaltet, daf} das Wesen des Menschen, an dem kein Zug
hier und dort fehlen kann, auf zweifache Weise zur Ausprigung kommt,
und dafl der ganze Wesensbau die spezifische Prigung zeigt."”

Johannes Paul II. sagt, dass es »ohne eine entsprechende Berufung auf
das>frauliche< Element keine zutreffende Hermeneutik des Menschen
und seines Menschseins geben kann«'®, denn in der Genesis finden wir
»die theologische Grundlage fiir die Wahrheit tiber den Menschen«!?
als » Abbild Gottes, Fleisch geworden in der sichtbaren und leiblichen
Erscheinung des Mann- bzw. Frauseins der menschlichen Person«'.
Dieser letzte Punkt offenbart auch einen wesentlichen Aspekt fiir beide
Autoren. Den »ganzen« Menschen zu betrachten, bedeutet notwendi-
gerweise, sich auch mit seiner Beziehung zu den gottlichen Personen
zu befassen, denn das Geheimnis von Mann und Frau wird letztlich
durch das Verstindnis der Verbindung geklirt, die sie als Geschopf, ge-
schaffen, erlost und zur Herrlichkeit berufen, mit ihrem Schopfer, Er-
16ser und ihrem Herrn haben. Auf diesen Punkt werden wir spater noch
naher eingehen."”

4 Ebd. S. 134.

SEbd. S. 167.

1o Jouannes Pau 1L, Apostolisches Schreiben » Mulieris dignitatem« iiber die Wiirde und
Berufung der Frau anlésslich des marianischen Jabres, Libreria Editrice Vaticana, Vati-
kanstadt, 15. August 1988, Nr. 22, [elektronische Fassung]. https://www.vatican.va/con-
tent/john-paul-ii/de/apost_letters /1988/documents/hf_jp-ii_apl 19880815_mulieris-
dignitatem.html [Zugriff am 5. Juni 2022].

17 Jonanngs PauL 1L, (hrsg. und eingel. N. und R. Marr), Die menschliche Liebe im gottlichen
Heilsplan: Katechesen 1979-1981, Patris Verlag, Vallendar-Schénstatt 1985, S. 367, im
Folgenden kurz: Die menschliche Liebe.

'8 Ebd.

1 Tn der Tat hebt A. Ales Bello in Bezug auf die deutsche Philosophin hervor, dass Edith
Steins duale Anthropologie der Schliissel fiir ihr Verstindnis des Menschen als Abbild
Gottes ist. Siehe A. Aves BeLLo, »Duale Anthropologie als Imago Dei bei Edith Stein«,
in: Offene Theologie, 5 (2019), S. 95106, [elektronische Version]. https://doi.org/10.1515/
opth-2019-0007 [Zugriff am 3. November 2020].
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B) Interesse an der Beziehung zwischen Moderne und Tradition

Der zweite gemeinsame Meilenstein auf dem Weg von Edith Stein und
Johannes Paul II. bezieht sich auf ihre philosophische Ausbildung.?’
Stein spezialisierte sich auf die Husserlsche Phinomenologie mit einer
Doktorarbeit tiber das Problem der Einfiihlung und vertiefte sich nach
ihrem Ubertritt zur katholischen Kirche in die Philosophie des heiligen
Thomas von Aquin. Karol Wojtyla®! schlug den entgegengesetzten Weg
ein. Er wurde in der thomistischen Philosophie von Réginald Garri-
gou-Lagrange? ausgebildet und schrieb spiter eine Habilitationsarbeit
fur den Lehrstuhl fir Ethik an der Universitit Lublin tiber die Philo-
sophie von Max Scheler. Die Verschiedenheit der Grundlagen der beiden
Stromungen — der Philosophie des Aquinaten und der Phinomenologie
—hat im Bewusstsein von Denkern wie Stein und Wojtyta eine der phi-
losophischen Fragen schlechthin aufgeworfen: Gibt es nur eine unzu-
sammenhingende Vielfalt zwischen den beiden Wegen oder gibt es eine
Einheit? Aus diesem Grund wird ein grofler Teil ihrer intellektuellen
Bemithungen darauf gerichtet sein, die beiden Ansitze in einen Dialog
zu bringen, um eine Antwort auf dieses Problem zu finden.

Interessanterweise mussten sich die beiden Philosophen dabei auf die
nicht immer einfache Aufgabe des Ubersetzens einlassen — Stein auf
Thomas® und Wojtyta auf Scheler? —, um den »anderen Denker« von
innen kennenzulernen. Indem sie beide Welten von innen betrachtet,
sieht Stein® die moderne Philosophie und die Scholastik als zwei geg-
nerische Armeen, die unterschiedliche Sprachen sprechen und nicht die
Absicht haben, den Rivalen zu verstehen. Die moderne Philosophie
fuhlte sich als die wahre Wissenschaft, weil sie ihre Arbeit unabhiangig

2 Siche hierzu G. KaLowski, »Edith Stein et Karol Wojtyta sur la personne«, in Revue
Philosophique de Louvain, 82:4, (1984), S. 545-549.

2 Wenn Johannes Paul II. viel mehr ist als Karol Wojtyta, so ist er doch nicht ohne Karol
Wojtyta, weshalb wir, wenn wir von seinem intellektuellen Werdegang sprechen, lieber
den Namen verwenden, den er trug, bevor er den Thron Petri bestieg.

2Vgl. G. WeiGkL, o.c., S. 127 ff.

2 Vgl. A. Seeer und F. V. Towmast, »Einleitung«, in E. Stewy, Ubersetzungen 3: Des HI.
Thomas von Aquino Untersuchungen iiber die Wabrbeit — »Quaestiones disputatae de
veritate« 1, ESGA 23, hrsg. von A. Seeer und F. V. Tommasi, Herder, Freiburg/Basel/Wien
2008, S. XI-LXXXVI.

24 Zur Ahnlichkeit der intellektuellen Wege der beiden Denker siche K. WesTeRHORSTMANN,
Selbstverwirklichung und Pro-Existenz: Frausein in Arbeit und Beruf bei Edith Stein,
Ferdinand Schoningh, Paderborn/Miinchen/Wien/Ziirich 2004, S. 351-353.

¥ Vgl. E. Stew, Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins,
ESGA 11/12, hrsg. von A. U. MoLLer, Herder, Freiburg/Basel/Wien 2006, S. 13.
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von Offenbarung und Theologie verrichtete. Die scholastische Philo-
sophie verstand sich als philosophia perennis, gerade wegen des Gegen-
teils. Die Autorin ist sich der Bedeutung des Thomas von Aquin als
Kirchenlehrer und der Verbindung zwischen Philosophie und Theologie
bewusst, vertritt aber die Auffassung, dass die philosophia perennis kein
Monolith ist, sondern ein lebendiger Organismus, der sich aus neuen
Quellen nihren kann.?® Aus diesem Grund hielt sie es fiir notwendig,
dass das christliche Denken des 20. Jahrhunderts mit der modernen
Philosophie das machen sollte, was der hl. Thomas mit Aristoteles
bereits zu seiner Zeit getan hatte: die Errungenschaften — die bleibenden
Wahrheiten — zu iibernehmen, die die Philosophie in der letzten Zeit
am Rande des Christentums erworben hatte. Diese gewaltige Aufgabe,
die Stein fiir mehrere Generationen von Forschern voraussah, war un-
ausweichlich fiir die Griindung einer Anthropologie, einer Ethik und
einer politischen Philosophie, die sich den Herausforderungen der Zeit
stellen konnten.”’

Auch wenn die deutsche Philosophin diese Aufgabe vor allem unter
dem Aspekt der Metaphysik und der Erkenntnistheorie angegangen
ist, so ist es auch wahr, dass sie es im Hinblick auf die Frauenfrage als
dringend notwendig erachtete, diese in ihrem anthropologischen und
ethischen Aspekt zu entwickeln:

Die Diskussion iiber Sexualprobleme: die Sexualpsychologie, -pidagogik
und -pathologie hat soweit um sich gegriffen, sich so stark bereits praktisch
in Erziehung und Unterricht, in Heilbehandlung und Lebensgestaltung aus-
gewirkt, dass es notig ist, sich von der katholischen Grundlage aus mit all
diesen Richtungen kritisch auseinanderzusetzen: kritisch — d. h. nicht einfach
negativ, sondern griindlich und ernstlich scheidend, was fiir uns annehmbar
und was nicht annehmbar ist. Denn wir konnen von den modernen For-
schungsrichtungen in der Tat vieles lernen; die traditionelle katholische Be-
handlung oder Nichtbehandlung dieser Fragen ist einer Erneuerung fahig
und bedtrftig, wenn sie dem Ansturm der Zeitfragen gentigen will.?

% Vgl. E. Ste, »<Besprechung von> Karl Adams Christusbuch, en ESGA 19. Geistliche
Texte I, hrsg. von U. Dosuan, Freiburg/Basel/Wien 2009, S. 204.

2 Vgl. E. Stem, »<Besprechung von:> Dietrich von Hildebrand: Metaphysik der Gemein-
schaft <1932>«, in »Freibeit und Gnade« und weitere Beitridge zu Phanomenologie und
Ontologie (1917 bis 1937), ESGA 9, hrsg. von B. Beckmann-ZoLLer und H. R. Sere, Herder,
Freiburg/Basel/Wien 2014, S. 185.

2 E. Ste, »Probleme der neueren Madchenbildung, in Die Frau, S. 131.
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Angesichts der starken Opposition gegen die Ehe und die katholische
Sexualmoral, die in intellektuellen Kreisen und Meinungsstromungen
vorherrschte, hielt Stein es fir schwierig, dass eine Moral, die nur durch
die Tradition erhalten, nicht reflektiert oder verinnerlicht wurde, und
der es an einem soliden Fundament fehlte, gegen solche Gegenwinde
bestehen konnte. Bezeichnend ist auch, dass die Philosophin nicht nur
auf die Art und Weise anspielt, wie diese Probleme aus katholischer
Sicht tiblicherweise behandelt werden, sondern auch darauf, dass sie
nicht angesprochen werden. Aus diesem Grund verweist die Autorin
bereits in den 1930er Jahren auf die dringende Aufgabe, eine Theorie
von Sexualitit und Ehe zu entwickeln® und die Erneuerung der katho-
lischen Moral*® voranzutreiben. Natiirlich nicht eine Erneuerung in
dem, was die katholische Moral inhaltlich sagen soll, sondern in der
Art und Weise, wie sie es sagt und von wo aus sie es sagt.

Gerade hier finden wir eine Verbindung zu Wojtyla, durch den sich
Jahre spiter der Dialog zwischen Moderne und Tradition besonders im
Hinblick auf den Status der Moraltheologie entwickeln sollte. Der Autor
sah zu seiner Zeit eine Abkopplung dieser Disziplin von den aktuellen
Tendenzen in der Philosophie, vor allem, weil sie sich von der morali-
schen Erfahrung distanziert hatte, wihrend das zeitgenossische Denken,
angefithrt von der Phinomenologie, den Kontakt zur lebensweltlichen
Erfahrung wiedergefunden und sie zur Quelle seiner ethischen Reflexion
gemacht hatte.’! Deshalb wiirde er anerkennen, dass die Moraltheologie
»ohne Schaden fiir ihre innere Struktur auch diesen Charakter annehmen
kann. Dies soll nattrlich ihren traditionellen theologischen Charakter
nicht ausschlieflen, sondern lediglich das Alte durch das Neue ergin-
zen«*2. Dies ist in gewisser Weise das, was er selbst als Priester in Liebe
und Verantwortung getan hat, indem er eine ethische Reflexion auf der
Grundlage der Heiligen Schrift, des Lehramtes der Kirche und seiner
reichen pastoralen Erfahrung mit jungen Menschen und Familien an-
geboten hat. Wihrend die ersten Quellen zum Nachdenken beitrugen,
»lieferte die Erfahrung Fakten fiir die Konfrontation mit der Doktrin«®.

¥ Vgl. ebd.

O Vel. ebd.

3M1Vgl. K. Worrvea, Max Scheler y la ética cristiana, Gibersetzt von G. Hava, BAC, Madrid
1982, S. 214 ff; und In., Trilogia inédita I11. El don del amor. Escritos sobre la familia, Pa-
labra, Madrid 20095, S. 130.

32 Ebd., meine Ubersetzung.

3 Ip., Amor y responsabilidad, Palabra, Madrid 20092, S. 20. Meine Ubersetzung.
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Das Ziel seines grundlegenden Werkes war es, einige Formulierungen
der Philosophie des Thomas von Aquin vom phinomenologischen An-
satz Schelers aus neu zu interpretieren: das Objektive in der Ethik in
Verbindung mit dem Subjekt zu suchen, im Gegensatz zum kantischen
Formalismus, der in einen Solipsismus verfallen war, in dem das Subjekt
von der Wirklichkeit sich zu 16sen begonnen hatte.* So sagte Wojtyta
von sich selbst, er sei »einerseits den Systemen der Metaphysik, der An-
thropologie und der aristotelisch-thomistischen Ethik, andererseits der
Phinomenologie, vor allem in der Interpretation Schelers und, durch
Schelers Kritik, auch Kant verpflichtet«®.

C) Reflexion iiber die Methode

Wenn das Ziel von Steins und Wojtytas Forschung die Person ist und
der Hintergrund die Beziehung zwischen Moderne und Tradition ist,
stellt sich unweigerlich die Frage nach der Methode, die anzuwenden
ist, um das Gesuchte zu erreichen.

In Bezug auf Frauenstudien stellte Stein® seinerzeit fest, dass viele von
ihnen nichts tiber die verwendete Forschungsmethode aussagen. Manch-
mal wurden unzulissige Verallgemeinerungen auf der Grundlage der
eigenen Erfahrung gemacht— da jeder eine Frau kennt, scheint es, dass
wir bereits wissen, was eine Frau ist. Oder es wurde ein Idealbild einer
Frau projiziert, ohne zu hinterfragen, woher dieses Bild stammt, und
andere wurden an diesem Standard gemessen. Fur Stein kann weder die
induktive Methode der Psychologie noch irgendeine Methode einer
anderen positiven Human- oder Naturwissenschaft, die auf Tatsachen
beruht und die natiirliche Erfahrung widerspiegelt, dazu dienen, »das
Weibliche« zu erkliren. Natiirlich bieten diese Wissenschaften Daten,
die nicht ignoriert werden konnen; aber wenn es darum geht, das Wesen
der Frau zu erforschen, kann die phinomenologische Methode, die sich
auf die eidetische Intuition stiitzt, diese Aufgabe erfiillen, da es ihr zu-
kommt, das Universelle hervorzuheben. Wenn diese philosophische

#*Vgl. b. Persona y accion, BAC, Madrid 1982, S. XI.

35 Ebd. S. X1, aus meiner Ubersetzung. Weitere Aufsitze, in denen Wojtyta die Philosophie
von Thomas von Aquin mit der von Max Scheler oder Immanuel Kant konfrontiert, wur-
den veréffentlicht in: I., Trilogia inédita I. Mivision del hombre. Hacia una nueva ética,
Palabra, Madrid 2010". Siche insbesondere: »En busca de una base para el perfectivismo
en la ética« (S. 135-152); und »El fundamento metafisico y fenomenolégico de la norma
moral en Tomds de Aquino y Max Scheler« (S. 247-280).

36 Vgl. E. Ste, »Probleme der neueren Madchenbildung, in Die Frau, S. 157.
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Arbeit mit theologischer Arbeit verbunden wird, wird sie echte Friichte
tragen, denn die Autorin weist auch auf den Bereich der Frauenfor-
schung hin:

Theologische und philosophische Betrachtungsweise, beide recht verstanden
und getibt, stehen nicht in Konkurrenz, sondern erganzen und befruchten
einander. (Credo ut intelligam. Fides quaerens intellectum). Die Glaubens-
tatsachen stellen den philosophierenden Verstand vor die Aufgabe, sie - so
weit moglich — begreiflich zu machen. Andererseits schiitzen sie ihn vor
Irrtum und beantworten gewisse Tatsachenfragen, die er offenlassen muss.*’

Die wechselseitige Beziehung zwischen Theologie und Philosophie®
wird in der Methode der »Theologie des Leibes« von Johannes Paul I1.
deutlich, wenn es um die Beziehung zwischen Offenbarung und Er-
fahrung geht:

Bei der Auslegung der Offenbarung tiber den Menschen und vor allem iiber
den Leib miissen wir uns aus verstandlichen Griinden auf die Erfahrung
berufen, weil der Mensch in seiner Leiblichkeit von uns vor allem auf dem
Weg der Erfahrung wahrgenommen wird. [...] Doch im Lichte dieser grund-
legenden Erwigungen miissen wir zu der Uberzeugung gelangen, dass unsere
menschliche Erfahrung in diesem Fall ein irgendwie zuldssiges Mittel fiir
die theologische Auslegung [...] darstellt.®

Die Offenbarung von der Erfahrung durch eine Linie zu trennen, als
ob die beiden antithetisch und antinomisch wiren, erlaubt uns nur, abs-
trakte Konzepte zu erfassen, und vergisst den Menschen als lebendiges
Subjekt.* Um das zu verhindern, verwendet Johannes Paul II. nicht
eine Methode der Objektivierung »des Menschenx, d. h. eine Methode,
die der Metaphysik und der metaphysischen Anthropologie eigen ist
und die von der Theologie gewohnlich verwendet wird, um das Bild

3 Ebd. S. 165. Zum Verhiltnis von Philosophie und Theologie bei Stein siche C.-M. Wurr,
»Phinomenologin im Grenzbereich zwischen Philosophie und Theologie«, in M. Knaup
und H. Seuserr (Hrsg.) Grundbegriffe und -phanomene Edith Steins, Herder, Freiburg/Ba-
sel/Wien 2018, S. 11-31. Zu Steins philosophischer Methode siche A. Meis Wormer, E/
Espiritu Santo y el sentimiento. Nexo misterioso entre espiritu y cuerpo en Edith Stein,
Ediciones Universidad San Damaso, Madrid 2016, S. 31-52.

3 Siehe hierzu M. Lesecn, »Why does John Paul IT refer to Edith Stein in Fides et Ratio?«,
inJ. McEvoy (Hrsg.), The Challenge of Truth: reflections on >Fides et ratioc, Veritas, Dublin,
S. 154 ff. http://mural.maynoothuniversity.ie/3821/ [Zugriff am 1. Oktober 2020].

3 Jonannes Paul 1., Die menschliche Liebe, S. 67.

“Vel. ebd. 68 (Fufinote 8).
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des Menschen im Zustand der urspriinglichen Unschuld zu begreifen.
Vielmehr zieht Johannes Paul IT. die Methode der Analyse vor, um sich
der menschlichen Subjektivitit zu nihern.*!

Die Tatsache, dass die Theologie auch den Leib miteinbezieht, darf niemand,
der um das Geheimnis und die Wirklichkeit der Inkarnation weifl, verwun-
dern oder tiberraschen. Dadurch, dass das Wort Gottes Fleisch wurde, ist
der Leib, ich mochte sagen, wie durch das Hauptportal in die Theologie
eingetreten, also in die Wissenschaft von den gottlichen Dingen.*

Ein wesentliches Element seiner Uberlegungen ist auch die Intuition
der unausloschlichen Verbindung zwischen dem Menschlichen und
dem Moralischen, zwischen Anthropologie und Ethik.** So sehr, dass
seine »Theologie des Leibes« eine theologische Anthropologie ist, aus
der die Ethik oder, genauer gesagt, die Moraltheologie und die »Pida-
gogik des Leibes« begriindet werden.*

3. KONKORDANZ DER ANTWORTEN AUF DIE ZEICHEN DER ZEIT
UND IHRE FRAGEN

Trotz der zeitlichen Distanz zwischen den Lebenszeiten der beiden
Denker kann man eine Kontinuitit in den vorherrschenden Ideen, vor
allem in deren sozialem und kulturellem Kontext erkennen. Das ist
nicht verwunderlich. Die Geschichte ist keine Abfolge von »Gedan-
kenspriingen«, sondern das langsame Vordringen von Ideen, bis sie eine
»Meinungsstromung« bilden. Wir konnten die Elemente, die das ideo-

“Vgl. ebd., S. 143 1.

2 Ebd., S. 176.

B Vgl. K. Woirvea, Trilogia inédita I1. EL hombre y su destino. Ensayos de Antropologia,
Palabra, Madrid 20053, S. 169; und Jonannes Paut I1., Die menschliche Liebe, S. 369.

# Ebd., S. 373. Um mehr tiber die philosophische Methode von K. Wojtyla zu wissen,
siehe R. Guerra Lorez, Volver a la persona. El método filosdfico de K. Wojtyla, Caparrés
Editores, Madrid 2002; und J. L. Marin Moreno, La raiz fenomenoldgica de Karol Wojtyta:
método, conciencia y subjetividad. Tesis doctoral, Dpto. de Filosofia — Universidad de
Murcia, Murcia 2013, S. 105-135, [elektronische Version]. https://www.tdx.cat/bitstream/
handle/10803/117598/TJLMM.pdf?sequence=1 [Zugriff am 1. Oktober 2020]. Wir kénnen
hier nicht auf die Frage nach der Literatur als Ressource zur Erhellung der Weiblichkeit
bei Wojyta eingehen. Siehe dazu: P. MiqueLes MaLpoNapo, »La feminidad en el pensamiento
de Karol Wojtyta: andlisis de la obra El taller del orfebre«, en Revista internacional de
ciencias humanas, 4:1, (2015), S. 21-35.
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logische Umfeld, mit dem sie konfrontiert waren, pragten, noch viel
detaillierter beschreiben, mochten aber drei Schliisselszenarien hervor-
heben: Naturalismus, radikaler Feminismus und die sexuelle Revolution.
Alle drei werfen Fragen zur Identitit der menschlichen Person und da-
mit auch zum Wesen der Frau auf.

A) Naturalismus: Ist der Mensch nur ein weiteres Tier?

Der Naturalismus, in seinen metaphysischen, anthropologischen oder
asthetischen Varianten, erscheint in den Texten von Stein und Johannes
Paul II. als eine Stromung, die die Wahrheit des Menschen verfilscht.
Der metaphysische Naturalismus betrachtet »die Natur« als einziges
absolutes Wesen und vertritt die erkenntnistheoretische Position der
Empiristen, wonach nur die nattirliche Erfahrung giiltig ist, und zwar
ausschlief8lich giiltig.* Der anthropologische Naturalismus beruht auf
einer reduktionistischen Auffassung — die oft mit der evolutionaren
Theorie der Entstehung des Menschen in Verbindung gebracht wird —
, nach der der Mensch nur ein weiteres Tier ist*, das nur unter biophy-
siologischen Gesichtspunkten untersucht werden kann, insbesondere,
wenn man den Geschlechtsunterschied bertcksichtigen will.#” Schlief3-
lich sind die Vertreter des asthetischen Naturalismus der Ansicht, dass
sie das Recht haben »,auf alles, was menschlich ist¢,« und dass sie in die-
sem Sinne dieses Recht »in den Kunstwerken und in den Erzeugnissen
der kiinstlerischen Wiedergabe geltend machen und behaupten, auf
diese Weise im Namen der realistischen Wahrheit tiber den Menschen
zu handeln«*.

Solche Ansitze lassen die personliche Realitat des Menschen aufler Acht
und vergessen, dass es »eine sehr klare und eindeutige Grenzlinie zwi-
schen der Welt der Tiere und dem nach Gottes Bild und Gleichnis er-
schaffenen Menschen« gibt.* Nicht zufillig heifdt es, wenn der Mann
mit der Frau in einem Fleisch verbunden ist, im Sinne des biblischen

5 Vgl. E. Stew, Einfiihrung in die Philosophie, ESGA 8, hrsg. von C.-M. Wulf, Herder,
Freiburg/ Basel/Wien 2004, 75.

4 Vgl. Jonannes Pau I1., Die menschliche Liebe, S. 116, Fufinote n. 23.

Y Vgl. ebd.,S. 175 1.

S Ebd., Die menschliche Liebe, S. 390.

#Ip. (hrsg. und eingel. N. und R. Martiv), Die Evlosung des Leibes und die Sakramentalitat
der Ebe. Katechesen 19811984, Patris Verlag, Vallendar-Schonstatt 1985, S. 120, im Fol-
genden kurz: Die Erlosung des Leibes.
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Ausdrucks, dass der Mann sie »erkennt, >jada<*®. Wenn eine solche
Vereinigung eine »Erkenntnis« ist, in dem Sinne, dass man die Erfahrung
gemacht hat, durch die man das innerste Wesen eines Menschen erfasst,
dann sagt man in diesem Fall, dass sich der Mensch auch in diesem Akt
von anderen Lebewesen unterscheidet. Das heif$t, beim Menschen ist
dieser Akt ganz personlicher Natur.

Selbst wenn es moglich wire, den menschlichen Korper naturwissen-
schaftlich zu beschreiben, wiirde uns eine solche Beschreibung nicht
helfen zu definieren, wer die Person ist, denn der Mensch ist nicht nur
ein »somatischer« Organismus, sondern driickt sich durch diesen Korper
aus, denn er »ist« dieser Korper.”! Die Naturwissenschaften erfassen
nur bestimmte Facetten der Natur, nicht die ganze Wirklichkeit, und
auch der Geist, das Bewusstsein, lasst sich nicht aus der Natur ableiten.®
Dies ist vor allem deshalb relevant, weil Steins Meinung nach eine dif-
ferenzierte Bildung tiberhaupt keinen Sinn machen wiirde, wenn man,
um von einer Differenzierung zwischen den Geschlechtern zu sprechen,
nur an biologische Organismen denken miisste, die physiologische Un-
terschiede bezeichnen®. Aber fiir die Autorin, fiir die die Phinomeno-
logie des Korpers den personlichen Charakter der Person® offenbart,
ist folgendes in den miannlichen und weiblichen Leibern zu bedenken:

Es ist nicht nur der Korper verschieden gebaut, es sind nicht nur einzelne
physiologische Funktionen verschieden, sondern das ganze Leibesleben ist
ein anderes, das Verhiltnis von Seele und Leib ist ein anderes und innerhalb
des Seelischen das Verhiltnis von Geist und Sinnlichkeit, ebenso das Ver-
haltnis der geistigen Krifte zueinander.”

0 Ip. Die menschliche Liebe, S. 154.

SUEbd., 351.

2Vgl. E. Stew, Einfiihrung in die Philosophie, 74.

3 Vgl. E. Sten, »Probleme der neueren Madchenbildung, in Die Frau, S. 163.

% Vgl. B. BEckMANN-ZOLLER, » Geist<-begabt: Edith Steins Phinomenologie des Leibes,
des Geschlechtsakts und die >Erlosung der Geschlechter< gegentiber Geschlechterkon-
struktionen der Gender-Theorien und der Religionen«, in H.-B. GerL-FaLkovirz und M.
Lesecn (Hrsg.) Edith Steins Herausforderung heutiger Anthropologie, Be&Be-Verlag,
Heiligenkreuz 2017, S. 341 f.

55 E. Ste, »Probleme der neueren Madchenbildung, in Die Frau, S. 167. Borden bemerkt
in diesem Zusammenhang, dass der Hauptunterschied zwischen Stein und Johannes Paul
II. darin besteht, dass Johannes Paul II. die Form — im aristotelisch-thomistischen Sinne
— fir die gemeinsame Menschlichkeit von Mann und Frau verantwortlich macht und
nicht fir die spezifische Differenz, wihrend Stein die sexuelle Differenz auf dieselbe
Ebene wie die Menschlichkeit stellt, nimlich die Form. Vgl. S. Borben Snarkey, »Edith
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Diese ganzheitliche Sicht des Menschen »muss auch in der Kunst be-
dacht werden, wenn man von einem vollen Realismus reden will«®,
und wenn wir das Verhiltnis zwischen Ethik und Asthetik wahren wol-
len, das die Wiirde der dargestellten oder wiedergegebenen Person —
im Falle des Films und der Fotografie — schiitzt. Die Unterbrechung
dieser Beziehung bedeutet eine Objektivierung, eine Versachlichung
der Person, die im kiinstlerischen Werk erscheint.’” In diesem Bereich
sind Frauen besonders verletzlich, die sowohl in der Pornografie als
auch im Porno-Filmgeschift oft »ausgebeutet« werden.

B) Radikaler Feminismus: die Befreiung der Franen gegen die Franen?

Auch wenn die Frauenbewegung in ihren Anfingen entstand, um die
Anerkennung von Rechten zu fordern, wurden den Frauen doch das
Wahlrecht und der uneingeschrinkte Zugang zu Bildung und jeglichem
Beruf vorenthalten, so ist es auch wahr, dass diese aufrichtige Forderung
der Anfinge — an der sich sogar Stein selbst aktiv beteiligte — sich im
Laufe der Jahrzehnte nach und nach in einen erbitterten und fortschrei-
tenden Machtkampf der Geschlechter wandelte, und zwar um den Preis
der Aufhebung der Weiblichkeit selbst.*

Zu Steins Zeiten manifestierte sich dies in der Form, die wir als »unre-
flektierten« oder »unkritischen«, oft naiven Feminismus bezeichnen
konnen, als viele Frauen beim Eintritt in Berufe, die iiblicherweise von
Minnern ausgeiibt wurden, in typisch minnliche Fehler verfielen.*
Eine Schwiche der minnlichen Konstitution ist es, sich zu sehr zu spe-
zialisieren und sich nur auf das zu konzentrieren, was mit der Arbeit
zu tun hat. Daher werden andere Realititen, die nichts damit zu tun

Stein and John Paul IT on Womens, in N. M. Biuias, A. B. B. Curry und G. F. McLEaN
(Hrsg.), Karol Wojtyta’s Philosophical Legacy, The Council for Research in Values in Phi-
losophy, Washington DC 2008, S. 274. Siehe auch Gaubiano, V., »Edith Steins Vision des
menschlichen Wesens als Mann und Frau. Eine andere Stimme in Sachen >Gender Studies««,
in H.-B. Gere-Fackovitz und M. Lesecu (Hrsg.), Edith Steins Herausforderung heutiger
Anthropologie, Be&Be-Verlag, Heiligenkreuz 2017, S. 326-339.

36 Jonannes PauL 1., Die menschliche Liebe, S. 390.

S7Vgl. ebd., S. 384.

¢ Dies war nichts anderes als die Extrapolation der marxistischen Geschichtsauffassung
auf das Verhiltnis zwischen den Geschlechtern — vom Klassenkampf zum Kampf der
Geschlechter. Vgl. L. Reponpo Reponpo, »Cap. III — Desenmascarar las ideologias«, in S.
Garraroo GonzaLez (Ed.) Persona, familia y cultura. Band I. Persona e identidad, Servicio
de Publicaciones de la Universidad Catélica de Avila, Avila 2016, S. 245.

% Vgl. E. Ste, »Das Ethos der Frauenberufe«, in Die Frau, S. 21.
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haben, wie Freundschaft oder Vaterschaft, leicht vom Arbeitsleben in
den Schatten gestellt. Daher die Empfehlung von Stein, die Weiblichkeit
nicht verkiimmern zu lassen®, die darin wurzelt, »wahres Menschentum
(zu) hegen und (zu) hiiten und zur Entfaltung (zu) bringen<®!, wo immer
man sich befindet. Vor dieser Gefahr der »Vermiannlichung« der Frau
warnt auch Johannes Paul 11.:

Die Frau darf nicht — im Namen der Befreiung von der >Herrschaft« des
Mannes — danach trachten, sich entgegen ihrer fraulichen >Eigenart< die ty-
pisch mannlichen Merkmale anzueignen. Es besteht die begriindete Furcht,
dass sich auf einem solchen Weg die Frau nicht >verwirklichen< wird, sondern
vielmehr das entstellen und einbiiflen konnte, was ihren wesentlichen Reich-
tum ausmacht.®?

Fur den Heiligen Vater darf die Forderung der Gleichberechtigung und
der Wiirde der Frau daher nicht »den Verzicht auf ihre Fraulichkeit
noch die Nachahmung des Minnlichen bedeute[n], sondern die Fulle
der wahren fraulichen Menschlichkeit, wie sie sich innerhalb wie au-
8erhalb der Familie in ihrem Tun ausdriicken muss«®. Eine solche Auf-
wertung setzt natiirlich immer eine Politik der Vereinbarkeit von Beruf
und Familie voraus, die es ermoglicht, die Arbeit so zu strukturieren,
dass die Frauen »diese Aufwertung nicht mit dem Aufgeben ihrer Ei-
genheit bezahlen muss und zum Schaden der Familie, wo ihr als Mutter
eine unersetzliche Rolle zukommt«.*

Die oben erwihnte Radikalisierung des Feminismus, die von Simone
de Beauvoir und Judith Butler® bewirkt wurde, wire jedoch ohne ihren

% Vgl. Ip. »Beruf des Mannes und der Frau nach Natur- und Gnadenordnung«, in Die
Frau, S. 76.

'Ip., »Der Eigenwert der Frau in seiner Bedeutung fiir das Leben des Volkes«, in Die
Frau, S. 4.

%2 Jonannes PauL 1L, Apostolisches Schreiben » Mulieris dignitatem«, Nr. 10.

3 Jouannges PauL I1., Apostolisches Schreiben » Familiaris consortio« siber die Aufgaben der
christlichen Familie in der Welt von heute, Libreria Editrice Vaticana, Vatikanstadt
22.11.1981, Nr. 23, [elektronische Fassung]. http://www.vatican.va/content/john-paul-
ii/de/apost_exhortations/documents/ hf_jp-ii_exh_19811122_familiaris-consortio.html
[Zugriff am 07. Juli 2022].

¢ Jonannes PauL L., Enzyklika » Laborem exercens« iiber die menschliche Arbeit anldsslich
des 90. Jahrestages von »Rerum novarume«, Libreria Editrice Vaticana, Vatikanstadt
14/09/1981, Nr. 19, [elektronische Version]. http://www.vatican.va/content/john-paul-
ii/de/encyclicals/ documents/hf_jp-ii_enc_14091981_laborem-exercens.html [Zugriff
am 07. Juli 2022].

5 Siche K. WESTERHORSTMANN, O.C., 85—114.
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machtigsten Verbtuindeten nicht zu erkliren: die sexuelle Revolution in
der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts. Letztere wiirde den ersteren
die >Waffen« der Wahl geben, die sie im Kampf zwischen den Geschlech-
tern einsetzen konnen: Empfangnisverhiitung und die Zerstorung der
Bedeutung der Ehe als sozialer Institution.

C) Sexuelle Revolution: Ist es die Befriedigung des Sexualtriebes, die
den Menschen erfiillt?

Es mag uns so vorkommen, als konne man in den 1930er Jahren nicht
von einer sexuellen Revolution im eigentlichen Sinne sprechen, denn
»das waren andere Zeiten«. In Steins Kontext waren die Dinge anders.
Aber lassen wir die Autorin aus ihren Texten sprechen, so werden wir
feststellen, dass in Wirklichkeit gilt: nibil novum sub sole.

Eine Studie, in der fast zweihundert Familien in Deutschland beschrie-
ben wurden, deren Frauen zwischen funfunddreiffig und fiinfzig Jahre
alt waren und aus stabilen Familien stammten, in denen die Kinder die
Eltern respektierten und die Eltern ihnen zugetan waren, schien darauf
hinzudeuten, dass die Klagen tiber das Scheitern von Ehe und Familie
vielleicht iibertrieben waren. Stein, die dariiber nachdenkt, erklart ohne
zu zogern:

Nihme man solche hinzu, in denen die Eheleute zwischen 20 und 30 stehen,
so wire das Bild sicher schon wesentlich anders. Sicherlich wiirden wir hier
mehr kinderlose, geschiedene Ehen, Kameradschaftsverhiltnisse antreffen.
Und wie es in der nichsten Generation aussehen wird, das vermogen wir
gar nicht abzusehen.®

Im Jahr 1928 erschien in Deutschland das Buch Die Kameradschaftsebe.
Dieses Buch, eine Ubersetzung von The Companionate Marriage, von
Ben B. Lindsey und Wainwright Evans, das ein Jahr zuvor in den USA
erschienen war, schlug eine »freundschaftliche Ehe« vor, die fiir die
Auflosbarkeit offen war.

Wenn der Sozialismus »Kameradschaftsverhiltnisse« als Ausdruck der
Abwesenheit sozialer Klassen unter den Minnern verbreitete, so scheint
es, als hitte man diesen Begriff auf die Beziehung zwischen Mannern
und Frauen tbertragen. Auf diese Weise wurde ein Verhaltensmodell

 E. Ste, »Probleme der neueren Madchenbildung«, in Die Frau, S. 130.
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»ohne Unterdrickungsstrukturen« definiert, das die vom Marxismus
befirwortete neue Gesellschaftsordnung vorbereiten sollte. Die >Ka-
meradschaftsehe<’, die im Grunde genommen eine Verbindung auf Pro-
be bedeutete, bevor der endgtiltige Schritt zur Ehe »als solcher< vollzogen
wurde, wurde zu einem Modethema. Dieses in gewisser Hinsicht so-
zialistische Konzept der Ehe, das nicht auf Liebe, sondern auf einer
pragmatischen Lebensauffassung beruht, entsprach genau der Bedeu-
tung, die dem Sexualleben in einigen Veroffentlichungen beigemessen
wurde. Die deutsche Ubersetzung von Die vollkommene Ebe des Gy-
nakologen Theodoor van de Velde aus dem Jahr 1926, die sechs Jahre
spater in 32 Auflagen erschien, ist ein Beweis dafiir.?® Stein sagt tiber
diese Verherrlichung des erotischen Lebens in der Kultur der damaligen
Zeit:

Es nimmt heute eine so tiberragende Stellung in der wissenschaftlichen wie
in der schonen Literatur, in der 6ffentlichen Diskussion und im tdglichen
Leben ein, dass schon die Kinder auf Schritt und Tritt darauf stoflen. Die
moderne Jugend hat ihr Recht auf das Geschlechtsleben proklamiert. [...]
Sind diese Ideale [der Ehe als Sakrament] preisgegeben, so ergibt sich als
Konsequenz die Praxis der Kameradschaftsehe oder eines vollkommen freien
und schrankenlosen Verkebrs. Das zweite hat von Jahr zu Jahr in allen Krei-
sen in erschreckendem Mafl zugenommen, zum Teil als Erscheinungsform
des allgemein tiberhandnehmenden ungebhemmten Trieblebens, zum Teil
eben infolge der 6ffentlichen Diskussion die Ehe negierender Theorien, de-
nen eine blof} traditionelle Moral nicht standhalten kann.®

Die Kameradschafts-Ehe wurde in der Enzyklika Casti connubii von
Pius XI. im Jahr 1930 ausdricklich als einer der vorherrschenden Irr-
timer genannt, die der Wiirde der Ehe abtriglich sind.” Das Problem
der Empfingnisverhiitung war zwangslaufig mit dieser Auffassung von
Ehe verbunden. Aber nicht nur aus diesem Grund. Die Tatsache, dass

7 U. Freverr, »1918 — die Zukunft wird weiblicher«, Neue Ziircher Zeitung, 06.10.2018
[elektronische Version]. https://www.nzz.ch/international/1918-die-zukunft-wird-weib-
licher-1d.1424962 [Zugriff am 22. September 2020].

S Ebd.

® E. Ste, »Probleme der neueren Madchenbildung«, in Die Frau, S. 130 f.

" Var. Pws XL, Litterae Encyclicae » Casti Connubii«. De matrimonio christiano spectatis
praesentibus et societatis condicionibus, necessitatibus, erroribus, vitiis, Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano 31/12/1930, Nr. 19 [elektronische Fassung]. http://www.va-
tican.va/content/pius-xi/la/encyclicals/ documents/hf_p-xi_enc_19301231_casti-con-
nubii.html [Zugriff am 07. Juli 2022].
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die anglikanische Kirche auf der so genannten Lambeth-Konferenz im
selben Jahr Ehepaaren die Empfingnisverhtitung gestattete, wenn
>sschwerwiegende Griinde« dafiirsprachen, und damit eugenischen oder
neomalthusianischen Zwingen nachgab’, machte die Empfangnisver-
hiitung zu einem besonderen Problem.

Die sexuelle Revolution und ihre direktere Theoretisierung finden je-
doch erst in der zweiten Hailfte des 20. Jahrhunderts statt.”? In den
1950er Jahren wurden in den USA die >Kinsey-Berichte« veroffentlicht,
die Ergebnisse der ersten groflen Studie tiber das Sexualverhalten, deren
Einfluss sich vor allem in der Entwicklung von Programmen zur Af-
fekt- und Sexualerziehung im Westen niederschlug, obwohl die Studie
sich Jahrzehnte spiter als skandaloser Betrug herausstellen sollte.” In
den 1960er Jahren wurde die Antibabypille vermarktet™, die Ikone eines
Lebensstils, der auf dem Leitmotiv >Sex ohne Kinder<beruhte. Der fran-
zosische Mai »68 verkiindete seine Ideale der sexuellen Befreiung mit
dhnlichen Slogans. Die Enzyklika Humanae vitae von Paul V1., die im
selben Jahr erschien, hitte nicht auf ein weniger positives Klima stoffen
konnen, selbst innerhalb der Kirche selbst.” Viele Ansprachen und
Schriften von Karol Wojtyta —und jene, die er spater als Papst Johannes
Paul II. verotfentlichte, — dienten der Verteidigung dieser Enzyklika,
insbesondere mit dem Ziel, sie fiir ein Publikum verstindlich zu machen,
das sie nicht horen wollte’™, um die anthropologischen Grundlagen
ihres Inhalts zu erlautern.

Dass das Hauptopfer der sexuellen Revolution die Frauen waren und
sind, liegt auf der Hand. Aber seltsamerweise wurde immer das Ge-
genteil behauptet: dass das Gliick der Frau durch die Ablehnung von
Ehe und Kindern erreicht werden wiirde. Darin finden wir die Haupt-
bestandteile der Gender-Ideologie, wahrscheinlich eine der wichtigsten

"' Vgl. R. Garcia be Haro, Matrimonio e Famiglia nei Documenti del Magistero. Corso di
Teologia Matrimoniale, Ed. Ares, Mailand 2000, S. 95.

72 Siehe P. DinzeLBacHER, Enropdische Mentalitatsgeschichte. Hauptthemen in Einzeldar-
stellungen, Kroner, Stuttgart 1993, S. 100.

3 Vgl. M. A. Peeters, Marion-ética, los sexpertosc de la ONU imponen su ley, tibers. von
L. Saavepra, Rialp, Madrid 2011, S. 16 ff.

" Vgl. ebd., S. 14.

7 Vgl. J. M. Granavos Temes, La ética esponsal de Juan Pablo I1. Estudios de los fundamentos
de la moval de la sexualidad en las catequesis sobre la teologia del cuerpo, Publicaciones
de la Facultad de Teologia >San Damaso<, Madrid 2006, S. 88 ff.

76 Siehe insbesondere K. Wosrvia, Trilogia inédita I11. EL don del amor. Escritos sobre la
familia, S. 163-204 und S. 301-330; Jonannes PauL 11, Matrimonio, amor y fecundidad.
Teologia del cuerpo IV, Palabra, Madrid 2016%, S. 292-307; 327 {f.
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und michtigsten >Anti-Theorien<, mit denen sich das Lehramt des Paps-
tes Johannes Paul II. auseinandersetzen musste.”” Nicht umsonst sind
die von der UNO einberufenen Weltfrauenkonferenzen (Kopenhagen,
1980; Nairobi, 1985; und Peking, 1995) ein getreues Spiegelbild ihrer
Fahigkeit, auf globaler Ebene in alle kulturellen, politischen und sozialen
Bereiche einzudringen.

4. KONKORDANZ BEI DER BETRACHTUNG DER HEILIGEN SCHRIFT

Die Weisheit, die Stein und Johannes Paul II. inspiriert und sie dazu
veranlasst, eine klarsichtige Antwort auf die Zeichen der Zeit zu geben,
hat als Hauptquelle das Wort Gottes. Wenn beide Autoren offensichtlich
dem Lehramt und der lebendigen Tradition der Kirche eine besondere
Aufmerksamkeit schenken, so ist es ebenso offensichtlich, dass beide
in ihrer Lektiire der Heiligen Schrift neue Horizonte im Wort Gottes
entdeckt haben, die das » Alte« und das »Neue« vereinen.

Man sollte die Ansicht von Kardinal Miiller in der Frauenfrage bertick-
sichtigen:

Die meisten kirchlichen Schriftsteller der Antike und des Mittelalters gehen
von einem gewissen Primat des mannlichen Geschlechts aus. Es muss aber
auch betont werden, dass sie weder eine ontologische und essenzielle Ab-
stufung (wie die neuplatonischen emanationistischen Philosophien) noch
eine moralische Abwertung (wie der Gnostizismus) vorgenommen haben.”

77 Der Papst selbst hat das Internationale Jahr der Frauen (1995) mit vier spezifischen
Dokumenten vorbereitet: Joun PauL I, Message for the XX VIII Word Day of Peace. Wo-
men: Teachers of Peace, Libreria Editrice Vaticana, Vatican City, 8.12.1994 [elektronische
Version]. http://w2.vatican.va/content/ john-paul-ii/en/messages/peace/documents/hf_jp-
ii_mes_08121994_xxviii-world-day-for-peace.html [07. Juli 2022]; Ib., Letter to Priests
for Holy Thursday 1995, Libreria Editrice Vaticana, Vatican City 25/03/1995 [elektronische
Fassung]. http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/es/letters/1995/documents /hf_jp-
ii_let_25031995_priests.html [Zugriff am 07. Juli 2022]; Iv. Letter to Mrs. Gertrude Mon-
gella, Secretary General oft he fourth World Conference on Women oft he United Nations,
Libreria Editrice Vaticana, Vatican City 26/08/1995 [elektronische Fassung]. http://w2.va-
tican.va/content/john-paul-ii/en/letters/1995/documents/hf_jp-ii_let_19950526_mon-
gella-pechino.html [Zugriff am 07. Juli 2022]; IpBrief an die Frauen, Libreria Editrice
Vaticana, Vatikanstadt 29/06/1995 [elektron. Fassung]. https:// www.vatican.va/content/
john-paul-ii/de/letters/1995/documents/hf_jp-ii_let_29061995_women.html [07. Juli
2022].

78 G. L. Carp. MULLER, 0. C., S. 37. Meine Ubersetzung.
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Als Stein die phinomenologische Philosophie mit der Scholastik kon-
frontierte und sich an das mittelalterliche Universum anniherte, hat sie
diesen »Primat des Mannlichen« zweifellos wahrgenommen, der sich
zum Beispiel in einigen Texten des hl. Augustinus™ manifestiert. Diese
Texte sind zwar nicht lehramtlich, haben aber angesichts der unbestrit-
tenen Eminenz ihrer Autoren den hermeneutischen Horizont im Ver-
standnis der Frauenfrage beeinflusst. Wahrscheinlich ist dies der Grund,
warum die Philosophin es aus theologischer Sicht fiir wichtig hielt, die
tiefere Bedeutung dessen, was die Heilige Schrift tiber Frauen sagt, zu
erforschen:

Ich habe einen kleinen Anfang gemacht in der Abhandlung Beruf des Mannes
und der Frau nach Natur- und Gnadenordnung, indem ich die Stellen, die
mir die wesentlichsten schienen, zusammentrug und zu deuten suchte. Es
wire aber eine grofie und dankenswerte Aufgabe, einmal die ganze HI.
Schrift unter diesem Gesichtspunkt durchzuarbeiten.®

Beim Anblick dieses Ausschnitts driangt sich unweigerlich eine diskrete
Frage auf. Sind die »Theologie des Leibes« und Mulieris dignitatem
vielleicht die Antworten auf den Vorschlag, den Edith Stein in diesem
Text machte? Es scheint richtig festzustellen, dass dieser »kleine Schritt«
dieser »kleinen Esther«, wie sich Edith Stein einmal selbst nannte, auf-
gegriffen wurde. Aus diesem Grund werden wir nun versuchen, he-
rauszufinden, inwieweit die Interpretationen der beiden Denker tiber-
einstimmen und inwieweit die Vision der beiden ein Novum gegeniiber
den oben genannten Vorstellungen darstellt. Zu diesem Zweck stellen
wir drei grundlegende Thesen auf. Erstens, dass der Zustand der ur-
sprunglichen Unschuld dadurch gekennzeichnet ist, dass es keine Herr-
schaft des Mannes tiber die Frau gibt; zweitens, dass das Verhiltnis der
Herrschaft des Mannes tiber die Frau eine Folge der Erbstinde ist; und
drittens, dass die »evangelische Neuheit« darin besteht, dass die Bezie-
hung zwischen den beiden Geschlechtern in der Erlosungsordnung das
Verhiltnis der Herrschaft des Mannes tiber die Frau wieder ausschliefit.
Wir werden nun jeden dieser Punkte untersuchen.

7 Siche van BaveL, T., »La mujer en San Agustink, in Agustiniana, 39, (1989), S. 5-53.
S0 E. Stem, »Probleme der neueren Miadchenbildung«, in Die Frau, S. 160.
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A) Das Alte: Feblen der Dominanzbeziehung im urspriinglichen
Zustand der Unschuld

Die Lektiire der Genesis fiihrt Stein dazu, einerseits die gemeinsame
Berufung von Mann und Frau®' und andererseits die mannliche und
weibliche Differenzierung des Menschen® zu bekraftigen. Wenn die
gemeinsame Berufung aus natiirlicher Sicht die dreifache Aufgabe im-
pliziert, »Gottes Ebenbild zu sein, Nachkommenschaft hervorzubringen
und die Erde zu beherrschen«®, und aus tibernatiirlicher Sicht die Se-
ligkeit, die ewige Anschauung Gottes® andeutet, so bedeutet die Un-
terscheidung folgendes:

Es gibt innerhalb der gemeinsamen Bestimmung eine Differenzierung der
Aufgaben, der die verschiedene Natur der Geschlechter angepafit ist. Der
primiare Beruf des Mannes ist die Herrschaft tiber die Erde, die Frau ist ihm
darin als Gehilfin zur Seite gestellt. Der primire Beruf der Frau ist Erzeugung
und Erziehung der Nachkommenschaft, der Mann ist ihr dafiir als Beschiit-
zer gegeben.®

Indem sie die dreifache natiirliche Berufung beider hervorhebt, unter-
scheidet sich Stein von der Lesart des hl. Augustinus, der in einigen
seiner Texte, zweifellos aufgrund der harten intellektuellen Auseinan-
dersetzungen, in denen er gegen den Manichdismus zu kimpfen hatte,
durch die besondere Betonung der Tatsache, dass die Frau geschaffen
wurde, um die Zeugung der Gattung zu ermdglichen, die beiden anderen
Aufgaben nicht immer im Blick zu haben scheint.®

In diesem status naturae integrae haben wir es mit einer Gemeinschaft
der Liebe zu tun. Die Tatsache, dass Gott einer und dreifaltig ist, ist fiir
Stein der Grund, warum es fiir den Menschen nicht gut wire, allein zu
sein. Wenn der Mensch nach dem Bild und Gleichnis Gottes geschaffen

81 Vgl. Ip. »Beruf des Mannes und der Frau nach Natur- und Gnadenordnungs, in Die
Eran, S.58.

2 Vel ebd.

SFEbd

8 Vgl In_»Christliches Frauenlebens, in Die Frau, S. 90.

SEbd.

% Siche pE Hirona, S. A., Interpretacion literal del Génesis, tibersetzt von C. CALABRESE,
EUNSA, Pamplona. BuchIX, 3.5,5.9,9.15,S. 229, 231 und 234. Auf Deutsch, siehe: Au-
RreLius Aucustinus, Uber den Wortlaut der Genesis: der grosse Genesiskommentar in zwolf
Buchern, in zwei Binde, zum ersten Mal in deutscher Sprache von C. J. Pert, Ferdinand
Schéningh, Paderborn 1961-1964.
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ist und Gott dreifaltig ist, »wie aus dem Vater der Sohn hervorgeht und
aus Sohn und Vater der Geist, so ist das Weib vom Manne ausgegangen
und von ihnen beiden die Nachkommenschaft. Und wiederum: Gott
ist die Liebe. Zwischen weniger als zweien aber kann die Liebe nicht
sein«®.

Johannes Paul I1. hebt auch die Gemeinschaft der Personen in der Liebe
dieses Urzustandes als Bild der Gemeinschaft der Dreifaltigkeit hervor,
genauer gesagt als Vorbereitung auf das trinitarische Gottesbild, das
durch Jesus Christus geoffenbart werden wiirde.® Die von Johannes
Paul IT. in der »Theologie des Leibes« von Adams Schlaf® angebotene
Interpretation stellt den Ursprung der miannlich-weiblichen Dualitit
und ihre Beziehung zur urspriinglichen Einheit jedoch auf eine noch
aufschlussreichere Weise dar. Der Papst verweist in der zweiten Ge-
schichte darauf, dass die Erschaffung Adams eigentlich die Erschaffung
des Menschen, der menschlichen Person, nicht des Mannes bedeutet.
Liest man den hebriischen Text, so bedeutet adam urspriinglich
>Mensch¢, wihrend s sich auf den minnlichen — einen minnlichen
Menschen —und issah auf den weiblichen — einen weiblichen Menschen
— bezieht, was den Geschlechtsunterschied unterstreicht. Der erste
Mensch, adam, wird als mannlich definiert, ist aber erst durch die Er-
schaffung der ersten Frau, issab, entstanden. Erst als Adam in den Schlaf
fallt, zu dem ihn Gott nach der Einsamkeit, die er bei der Wahrnehmung
der kosmischen Distanz zwischen ihm und der iibrigen Schopfung emp-
findet, veranlasst, erscheint die Unterscheidung zwischen mannlich und
weiblich durch das Werk Gottes selbst. Damit soll in erster Linie zum
Ausdruck gebracht werden, dass die metaphysische Erfahrung der Ein-
samkeit des Menschen, die sich aus seinem Ebenbild Gottes ergibt, eine
gemeinsame Erfahrung von Mann und Frau ist. Es handelt sich um die
Erfahrung, dass der Mensch, der Gott kennt und weif}, dass er von ihm
kommt und sein Ebenbild ist, sich dariiber bewusst ist, dass er inmitten
der sichtbaren Welt allein ist, weil er nicht wie die tibrigen Geschopfe
ist, die er sicht. Er ist allein vor Gott. Zweitens, »auch wenn der mensch-
liche Leib in seiner normalen Beschaffenheit die Geschlechtsmerkmale
an sich tragt und seiner Natur nach mannlich oder weiblich ist, so gehort
doch die Tatsache, dass der Mensch >Leib«ist, tiefergehend zur Struktur

$7 E. Stew, »Beruf des Mannes und der Frau nach Natur- und Gnadenordnungx, in Die
Fraun, S. 59.

8 Vgl. Jonannes Paul I1., Die menschliche Liebe, S. 94f.

8 Ebd., S. 69-75 und S. 84-91.
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des Subjekts als Person denn die Tatsache, dass er in seiner leiblichen
Beschaffenheit auch minnlich oder weiblich ist«”’. Aus diesem Grund
sind die urspriinglichsten Erfahrungen Minnern und Frauen gemeinsam,
und beide fragen sich nach dem Sinn des Lebens. Und drittens und das
ist der wichtigste Punkt, dass Frau und Mann vom anderen Geschlecht
als ein unaussprechliches Geschenk Gottes an jeden von ihnen zu be-
trachten sind, durch das sie die urspriingliche Einsamkeit” tiberwinden.
Wir haben es also im zweiten Genesisbericht — nach der Interpretation
des Papstes — nicht mit einer chronologischen Darstellung der Ereignisse
zu tun. Die mythische Sprache dieser Darstellung der jahwistischen
Tradition bedeutet nicht, dass es sich um einen literarischen oder fiktiven
Text, sondern vielmehr, um eine »archaische Ausdrucksform eines tie-
feren Gehalts«*? handelt.

Diese neuartige Erlduterung des polnischen Papstes unterscheidet sich
sowohl von der Auslegung, dass die Frau aus dem Mann geschaffen
wurde, als auch von der Interpretation, die eine gewisse Uberlegenheit
des Mannes daraus ableitet, weil er zuerst geschaffen wurde. Die These,
dass der Mann vor der Frau erschaffen wurde, ist in der Geschichte der
Bibelexegese nicht uniiblich. Da sowohl der erste Brief an Timotheus”
als auch der erste Brief an die Korinther® beide Interpretationen der
Genesis enthalten, ist es nicht verwunderlich, dass Augustinus® und
Thomas von Aquin® eine oder beide Thesen angenommen haben. Die
Bibelkommission von 1909 vertrat die erste These.”” Stein hingegen ver-

O Ebd.,S. 85.

N Ebd.,S. 94 f.und S. 119 1.

2 Ebd.,S. 86.

% 1Tim 2, 11-14. Bekanntlich ist die historische Autorschaft dieses Briefes unter Exegeten
nicht eindeutig geklart. Vgl. C.-M. Stussemann, La mujer en Edith Stein: antropologia 'y
espiritualidad, Publicaciones de la Facultad de Teologia del Norte de Espafia, Burgos
2003, S. 152 (Fufinote Nr.106).

91 Kor 11, 81.

% Siehe pe Hirona, A., Interpretacion literal del Génesis, Buch V1., 5.7, 5.8, S. 158 f.; und
Buch IX,, 13.23, S. 238.

% Siehe S. T. Aquinas, Summa Theologiae, Fundacién Tomds de Aquino 2019, 1 - q. 93,
art. 4 [elektronische Version] https://www.corpusthomisticum.org/sth1090.html#32319
[Zugriff 09. Juli 2022].

97 Vgl. Pontiricia Comissio BisLica, De charactere bistorico trium priorum capitum Geneseos,
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1909 [elektronische Fassung]. http://www.va-
tican.va/ roman_curia/congregations/cfaith/pcb_documents/rc_con_cfaith_doc_19090630
_genesi_lt.html [09. Juli 2022]. Siehe zu diesem Thema Stein C.-M. StussemANN, La mujer
en Edith Stein: antropologia y espiritualidad, S.138 ff.
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tritt”® beide Interpretationen durch Thomas von Aquin, obwohl sie —
wie wir gesehen haben — darauf besteht, die Heilige Schrift eingehend
zu untersuchen, um die Frage zu kliren.

Wir werden spater auf diesen Punkt zuriickkommen. Was wir sowohl
bei Stein als auch bei Johannes Paul II. betonen wollen, ist, dass es im
Zustand der Unschuld eine vollkommene Gemeinschaft der Liebe gibt.
Und diese Gemeinschaft der Personen, die die Frucht der Liebe ist und
die sich in unserer »theologischen Vorgeschichte«®” abspielt — Vorge-
schichte, weil der »historische« Mensch, den wir aus erster Hand kennen
und der wir sind, der Mensch nach der Erbstinde ist —impliziert im We-
sentlichen die Abwesenheit der Herrschaft des Mannes tiber die Frau.!®

B) Das Veraltete: die Beziehung der Dominanz,
eine Folge der Erbsiinde

Die Erbsiinde, d. h. der Ungehorsam gegentiber Gott, fithrt zu einer
Verianderung der Beziehung zwischen Mann und Frau, sowie ihrer Be-
ziehung zu ihren Nachkommen und zur Erde. An die Stelle der Ge-
meinschaft der Liebe ist ein »Herrschafts- und Unterordnungsverhalt-
101 getreten, das durch die Konkupiszenz verwischt wird. Wenn es
wahr ist, dass die ersten Menschen eine vollstindige Kenntnis von Gott
hatten — vom hochsten Gut und von den besonderen Giitern —, so hatte
Gottihnen doch geboten, dass sie sich »vor jener Erkenntnis des Bosen,
die man gewinnt, indem man es tut«'*, hiiten:

nis«

Die Folge des Falls ist die Mithsal des Gebirens fiir das Weib wie die Miihsal
des Daseinskampfes fiir den Mann. Dazu kommt fiir die Frau als Strafe die
Unterwerfung unter die Herrschaft des Mannes. Dass er kein guter Herr
sein wird, zeigt der Versuch, die Verantwortung fir die Siinde von sich auf
das Weib abzuwilzen. Die ungetriibte Liebesgemeinschaft ist aufgehoben.
Aber etwas anderes ist aufgewacht, was sie vorher nicht kannten: sie er-
kannten, dass sie nackt waren und schimten sich. Sie selber suchten ihre
Blofle zu bedecken, und Gott sorgte ihnen dafiir: »Und Gott der Herr machte

% Vgl. E. Stem, E. Sten, »Beruf des Mannes und der Frau nach Natur- und Gnadenord-
nung, in Die Frau, S. 59, 65 {.

% Vgl. Jouannes PauL I1., Die menschliche Liebe, S. 184.

10Vgl. E. Ste, »Beruf des Mannes und der Frau nach Natur- und Gnadenordnungs, in
Die Frau, S. 59; und Jonannes Paur I1., Die menschliche Liebe, S. 168.

01E. Ste, »Beruf des Mannes und der Frau nach Natur- und Gnadenordnungx, in Die
Frau, S. 65.

2 Epd., S. 60.
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Adam und seinem Weibe Gewinder von Fellen und bekleidete sie damit.<
Die Begierde ist in ihnen aufgewacht und es ist notwendig geworden, sie
dagegen zu schiitzen.'”

Zwar vertritt der Papst bei der Auslegung des Textes tiber die Erbsiinde
(Gen 3) die Auffassung, »dass unabhingig von dieser >Rollenverteilung«
im biblischen Bericht jene erste Stinde die Siinde des Menschen ist, der
von Gott als Mann und Frau erschaffen wurde«'*. Bei dieser Auslegung
verliert die Vision von der Frau als dem »Geschlecht, von dem der An-
fang der Stinde gemacht worden ist«!%, an Kraft, was in gewisser Weise
mit den vorhergehenden Thesen iiber die Uberlegenheit des Mannes
gegenliber der Frau zusammenhingt, auf die wir angespielt haben.

Wenn die urspringliche Einheit der beiden, des Mannes und der Frau,
infolge der Erbsiinde zerbrochen und stindig bedroht ist, bedeutet die
Unterordnung der Frau im status naturae lapsae fir Stein jedenfalls,
dass, da die Entfaltung und Aktivitit der Frau vom Willen des Mannes
abhingen, nicht gewihrleistet ist, dass diese Entfaltung immer ange-
messen sein wird, denn weder der Wille noch die Kriterien des Mannes
sind unfehlbar.!® Johannes Paul II. figt jedoch hinzu, dass »diese Be-

107 erweist,

drohung [...]sich jedoch als schwerwiegender fiir die Frau«
da sie die Beherrschte ist und die Verletzung dieser vom Schopfer ge-
gebenen und eingesetzten Einheit »gleichzeitig aber auch die wahre

Wiirde des Mannes« mindert:'%®

Sie sind von der erblichen Stindhaftigkeit belastet und tragen den stindigen
>Stindenkeim«in sich, das heifft die Neigung zur Verletzung jener sittlichen
Ordnung, die der Vernunftnatur und moralischen Wiirde des Menschen als
Person entspricht. Diese Neigung kommt in der dreifachen Begierde zum
Ausdruck, die der apostolische Text als Begierde der Augen, Begierde des
Fleisches und Prahlen mit dem Besitz angibt (vgl. 1 Joh 2, 16).!%

193 Ebd.

194 Jonannes Paul I1., Apostolisches Schreiben > Mulieris Dignitatems..., Nr. 9.

195 AureLius Aucustinus, Der Gottesstaat. De civitate Dei, Band 2., in deutscher Sprache
von C.J. Pert, Ferdinand Schoningh, Paderborn/Miinchen/Wien/Ziirich 1979, Buch XV,
Kap. XX, S. 67. Burggraf hebt die theologische Relevanz der Interpretation des polnischen
Papstes hervor. Vgl. J. Buraarar, »Juan Pablo IT y la vocacién de la mujer, in Scripta Teo-
I6gica 31:1 (1999), S. 144.

196 Vgl. E. Ste, »Beruf des Mannes und der Frau nach Natur- und Gnadenordnungs, in
Die Fran, S. 74.

197 Jonanes PauL 11, Apostolisches Schreiben » Mulieris dignitatems..., Nr. 10.

198 Ibid.

19 Ibid.
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Es ist also die Konkupiszenz, die die Beziehung der Gemeinschaft in
eine Beziehung der Aneignung'!® verwandelt. Durch sie »wird der
Mensch fir den Menschen zum Objekt«!'!. Dies entspricht der Bezie-
hung der Herrschaft, einer Beziehung des Besitzes des anderen als Ob-
jekt der eigenen Begierde.!?

Fir beide Autoren geht die Tragweite des Bruchs der urspriinglichen
Harmonie zwischen den beiden Geschlechtern als Folge der Erbsiinde
tiber die Grenzen der Ehe hinaus und erstreckt sich auf die gesamte
Gesellschaftsordnung. Nach Stein manifestiert sie sich sowohl im Leben
der ungeziigelten Leidenschaften, in dem die Sexualitit auf unperson-
liche Weise gelebt wird, als auch im Kampf zwischen den beiden Ge-
schlechtern, die um ihre Rechte kimpfen und weder auf Gott noch auf
die Natur zu horen scheinen.!”® Fiir Johannes Paul II. kommt sie dort
zum Ausdruck, wo Frauen diskriminiert werden, weil sie Frauen sind.''*
Deshalb dringt das Horen auf »die unverinderliche Botschaft des von
Gott geoffenbarten Wortes«!''® darauf, »sich vom Béosen zu reinigen und
von der Stinde zu befreien: von dem, was den anderen beleidigt, was
den Menschen >mindert< und herabsetzt, und nicht nur den, dem die
Beleidigung zugefligt wird, sondern auch den, der sie zufligt.«!'

C) Das Neue: Die Erlosung schliefSt das Herrschaftsverhdltnis aus
und offenbart einen neuen ehelichen Sinn fiir den Korper

Und diese Lauterung wird durch eine Verheiflung eingeleitet, die der
Vertreibung aus dem Paradies vorausgeht. Die Verheiffung Gottes (Gen
3,16), die in den Worten an die Schlange ausgedriickt wird — »Ich will
Feindschaft setzen zwischen dir und der Frau und zwischen deinem
Nachkommen und ihrem Nachkommen; er soll dir den Kopf zertreten,
und du sollst ihm die Ferse zertreten« —, 6ffnet in diesem trostlosen
Augenblick fir die Menschheit eine Tiir der Hoffnung.

Stein und Johannes Paul II. schen in diesen Worten die Verbindung
zwischen Stinde und Erlosung. Obwohl Stein sich bewusst ist, dass

10Vgl. Jonannes Pau 11, Die menschliche Liebe, S. 227.

" Ibid. S. 224.

2 1bid. S. 219 1.

13Vgl. E. Stem, »Beruf des Mannes und der Frau nach Natur- und Gnadenordnungs, in
Die Fraun,S.71.

114 Vgl. Jonannes Paue 11., Apostolisches Schreiben » Mulieris Dignitatems..., Nr. 10.

5 Ebd.

16 Ebd.
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diese Worte oft in analoger Beziehung zur Mutter Gottes und zum Er-
16ser interpretiert werden, sieht sie in ihnen auch eine direkte Anweisung
an Eva, der ersten Frau, der »Mutter aller Lebenden«, und an alle anderen
Frauen, die nach ihr kommen wiirden: die eminente Aufgabe, gegen
das Bose zu kimpfen.!"” Johannes Paul II. hebt diesen Aspekt ebenfalls
hervor, indem er die Worte des Protoevangeliums mit der eschatologi-
schen Perspektive der Apokalypse verbindet, in der wir die Frau finden,
die leidet, weil die alte Schlange das Kind verschlingen will, das aus
ihrem Schof8 geboren werden soll:''®

Zum biblischen >Urbild<der >Frau< vom Beginn der Geschichte bis zu ihrem
Ende [gehort] der Kampf gegen das Bose und den Bosen in Person [...].
Will uns die Bibel damit nicht sagen, dass die Geschichte gerade in der >Frau,
in Eva und Maria, einen dramatischen Kampf um jeden Menschen verzeich-
net? Den Kampf um sein grundlegendes >Ja< oder >Nein< zu Gott und zu
seinem ewigen Plan fiir den Menschen? [...] Die moralische Kraft der Frau
und ihre geistige Kraft verbinden sich mit dem Bewusstsein, dass Gott ihr
in einer besonderen Weise den Menschen anvertraut. Natiirlich vertraut
Gottjeden Menschen allen und jedem einzelnen an. Doch dieses Anvertrauen
betrifft in besonderer Weise die Frau — eben wegen ihrer Fraulichkeit—, und
es entscheidet in besonderer Weise tiber ihre Berufung.!”?

Die Verheiflung der Erlosung versetzt die Frau also in eine einzigartige
Position, denn wenn der Versucher sich zuerst an die Frau wandte, so
wird die Ankiindigung des erwarteten Heils an die Frau gerichtet. In
Eva wie in Maria »entscheidet das Ja aus dem Mund eines Weibes tiber
das Schicksal der ganzen Menschheit«!'?. Fiir Stein wird das weibliche
Geschlecht gerade deshalb hochgehalten, weil der Erloser von einer
Frau geboren wurde und es eine Frau ist, die helfen kann, die neue Ord-
nung des Evangeliums zu errichten. Und das méannliche Geschlecht
wird geadelt, weil ein Mann, der Sohn dieser Frau, der neue Adam ist,
der Erloser.'”! In diesem Zusammenhang weist Johannes Paul IT. darauf
hin, dass die Tatsache, dass in einer Frau — der Jungfrau von Nazareth

7 Vgl. E. Stew, »Beruf des Mannes und der Frau nach Natur- und Gnadenordnungs, in
Die Frau, S. 61 u. 66.

118 Vgl. Jonannes Pau IL., Apostolisches Schreiben » Mulieris Dignitatems..., Nr. 30.

9 Ebd.

120E. Ste, »Beruf des Mannes und der Frau nach Natur- und Gnadenordnungs, in Die
Frau, S. 61.

121 Ebd.
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—der neue Bund Gottes mit der Menschheit geschlossen wird, ein ganz
besonderes Zeichen dafiir ist, dass in Christus »der wechselseitige Ge-
gensatz zwischen Mann und Frau —als Erbe der Urstinde — im Wesent-
lichen iberwunden«'?? wird. Wenn wir also im Alten Testament fest-
stellen, dass Gott sich an bestimmte Frauen wendet, um in die Zukunft
seines Volkes einzugreifen, dann ist es sicher, dass er seinen Bund nur
mit Minnern geschlossen hat. Andererseits hat »die Mutter des Erlosers
[...]im Heilsplan eine ganz besondere Stellung«'?. Daher besteht »das
absolut Neue des Evangeliums«'?* darin, dass Christus die urspriingliche
Ordnung der Bezichungen zwischen den Geschlechtern wiederherstellt
und aufwertet. Diese »absolute Neuheit des Evangeliums< wird auch
von Stein hervorgehoben. Sie sagte, »dass das neue Gottesreich eine
Neuordnung des Verhiltnisses zwischen den Geschlechtern bringen
wollte, d. h. die Verhiltnisse beseitigen, die durch den Siindenfall bedingt
waren, und die urspriingliche Ordnung wiederherstellen«!?.

Sowohl Stein als auch der slawische Papst weisen darauf hin, dass diese
evangelische Neuerung manchmal im Verborgenen geblieben ist. Bevor
die Gultigkeit der historischen Methode als Hilfsmittel fiir die Bibel-
exegese bekannt wurde, vertrat Stein'? die Auffassung, dass sich in ei-
nigen Passagen der Paulusbriefe Interpretationen, die sich auf den kul-
turellen Kontext und die Mentalitit der damaligen Zeit beziehen, mit
der Vermittlung der unverinderlichen Botschaft der Worte Gottes ver-
mischen. In Bezug auf 1 Tim 2,9-15 zum Beispiel, sagt Stein:

[Man hat] hier den Eindruck, dass die urspriingliche Ordnung und die Er-
16sungsordnung verdeckt ist durch die Ordnung der gefallenen Natur und
dass aus dem Apostel noch der vom Geist des Gesetzes bestimmte Jude
spricht. Die evangelische Auffassung der Jungfraulichkeit scheint ganz ver-
gessen. Was hier ausgesprochen ist und gegentiber gewissen Missbrauchen

122 Jonannes Pau IL., Apostolisches Schreiben » Mulieris Dignitatemc..., Nr. 11.

12 Ip. Enzyklika »Redemptoris Mater«, siber die seligen Jungfran Maria im Leben der
pilgernden Kirche, Libreria Editrice Vaticana, Vatikanstadt 25/03/1987, Nr. 1, [elektro-
nische Version]. https://www.vatican. va/content/john-paul-ii/de/encyclicals/docu-
ments/hf_jp-ii_enc_25031987_redemptoris-mater.html [Zugriff am 10. Juli 2022].

124 Ip. Apostolisches Schreiben » Mulieris Dignitatems..., Nr. 11.

125 E. Ste, »Beruf des Mannes und der Frau nach Natur- und Gnadenordnungs, in Die
Frau, S. 62.

126 Dies geschah erst 1943, ein Jahr nach Steins Tod, mit der Enzyklika Divino afflante
spiritu von Pius XII. Vgl. C.-M. Stussemann, La mujer en Edith Stein: antropologia y espi-
ritualidad, Publicaciones de la Facultad de Teologia del Norte de Espafia, Burgos 2003,
152 (Fuflnote 106).
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in den griechischen Gemeinden am Platze sein mochte, ist nicht als verbind-
lich fiir die prinzipielle Auffassung des Verhiltnisses der Geschlechter an-
zusehen. Es widerspricht zu sehr den Worten und der ganzen Praxis des
Heilandes, der Frauen unter seinen nichsten Vertrauten hatte und auf Schritt
und Tritt in seiner Erlosertatigkeit bewies, dass es ihm um die Seele der Frau
genau so zu tun war wie um die Seele des Mannes. Es widerspricht auch je-
nem Pauluswort, das vielleicht am reinsten den Geist des Evangeliums zum
Ausdruck bringt: (Gal. 111, 24 ff.) ... Das Gesetz war unser Erzieher in Chris-
to, damit wir aus dem Glauben gerechtfertigt witrden. Da aber der Glaube
gekommen ist, sind wir nicht mebr unter dem Erzieher ... Es ist nicht Jude
noch Grieche, nicht Sklave noch Freier; es ist weder Mann noch Weib. Denn
alle seid ibr eins in Christo Jesu.'”’

Johannes Paul II. stellt seinerseits im selben Brief an Timotheus und
auch im ersten Brief an die Korinther — neben anderen Texten — fest,
dass die apostolischen Schriften zwar die Neuheit des Evangeliums zum
Ausdruck bringen, dass aber »in ihnen das >Altes, das, was auch in der
religiosen Tradition Israels, in seiner Weise des Verstindnisses und der
Auslegung der heiligen Texte, wie zum Beispiel von Gen 2, verwurzelt
ist, durchaus noch spiirbar ist«!?.

Dabei geht er insbesondere auf den klassischen Text des Epheserbriefes
(Eph 5, 21-33) ein, eine der wichtigsten biblischen Quellen fiir die sa-
kramentale Theologie der Ehe und der Beziehung zwischen Mann und
Frau, die auch von Stein kommentiert wird. Beide Denker lesen den
gesamten Abschnitt mit dem ersten Vers als Schliissel zur Interpretation,
namlich »einer ordne sich dem andern unter in der gemeinsamen Furcht
Christi!«'® Die Verse, die wegen der »heutigen Uberempfindlichkeit«'*
meist umstrittenen sind, sind folgende: »Ihr Frauen, ordnet euch euren
Minnern unter wie dem Herrn; denn der Mann ist das Haupt der Frau
wie auch Christus das Haupt der Kirche ist.«!3! Wihrend Casti connubii
auf der Grundlage dieser Passage!*? erklirt, wie die Unterordnung der
Frau in der Ehe zu verstehen ist, entwickelt Stein in dem von der En-

127 E. Stem, »Beruf des Mannes und der Frau nach Natur- und Gnadenordnungs, in Die

Frau, S. 65.

128 Jouannes PauL L., Apostolisches Schreiben » Mulieris Dignitatems..., Nr. 24, unter anderem
mit Verweis auf 1 Tim 2, 11-15 und 1 Kor 11, 3-16.

2 Eph 5,21.

130 Jonannes PauL I1., Die Erlosung des Leibes, S. 166.

51 Eph 5,22 f.

132 Vgl. Pws XL, Litterae Encyclicae » Casti Connubii«, Nr. 10.
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zyklika vorgegebenen Rahmen die Bedeutung dessen, wie der Mann in
Nachahmung Christi ein >gutes Haupt< sein soll, wobei sie berticksich-
tigt, dass er nicht Christus ist:

Die Stelle fithrt aus, wie die eheliche Gemeinschaft unter Christen sein soll.
[...] Wenn der Mann des Weibes Haupt sein soll —und wir konnen sinngemaf}
gleich hinzuftigen: das Haupt der ganzen Familie — in dem Sinn, in dem
Christus das Haupt der Kirche ist, [...] da er selbst nicht vollkommen ist
wie Christus, sondern ein Geschopf mit manchen Gaben und vielen Mingeln,
kann es seine hochste Weisheit sein, seine Mangel durch die Gaben des er-
ginzenden Gliedes ausgleichen zu lassen (wie es hochste Staatsweisheit des
Regenten sein kann, den tiberlegenen Minister regieren zu lassen).!*

Johannes Paul II. vertieft nach einer tiefgriindigen Meditation tiber Eph
5,21-333 im organischen Kontext des ganzen Briefes und der ganzen
Heiligen Schrift die Begriffe und Richtungen der Analogie, die die Be-
ziehung zwischen Mann und Frau mit der Beziehung zwischen Christus
und der Kirche verbindet, die ihrerseits durch die Analogie zwischen
Haupt und Leib erkldrt wird."* Indem der Verfasser des Epheserbriefes
sich nach den Gepflogenheiten der damaligen Zeit ausdriickt, aber
gleichzeitig einen immerwihrenden Inhalt des Wortes Gottes zum Aus-
druck bringt, verdeutlicht er die Zweiseitigkeit der »Unterordnung« bei-
der Ehepartner unter Christus in der Ehe'*’. Ausgehend von der An-
nahme, dass Analogie Ahnlichkeit und nicht Identitit ausdriickt, wird
er betonen, dass die Liebe in der Ehe jeden einseitigen Charakter der
Unterwerfung ausschlieflt, was durch einen der spateren Verse des Ab-
schnitts unterstiitzt wird: »Ihr Minner, liebt eure Frauen, wie auch
Christus die Kirche geliebt und sich fiir sie hingegeben hat«:!*

13 E. Stem, »Beruf des Mannes und der Frau nach Natur- und Gnadenordnungx, in Die
Fraum, S. 63 {.

13 Der Papst widmete 1982 siebzehn Audienzen dem Studium dieser Passage. Siehe: Jo-
uannes Paul 11, Die Erlosung des Leibes, S. 155-245. Und auch: Ip. Apostolischer Brief
»Gratissimam Sane« an die Familien. Internationales Jahr der Familie, Libreria Editrice
Vaticana, Vatikanstadt 02/02/1994, Nr. 19 [elektronische Version]. https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/de/letters/1994/documents/hf_jp-ii_let_02021994_families.html
[Zugriff am 10. Juli 2022].

133 Vgl. In. Die Evlosung des Leibes, S. 172.

1% Ebd.,S. 171.

7 Eph 5, 25.
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Wihrend die Unterordnung in der Beziechung Christus — Kirche nur die
Kirche betrifft, ist diese >Unterordnung« in der Beziehung Gatte — Gattin
nicht einseitig, sondern gegenseitig. Das stellt im Verhiltnis zum >Alten«
ganz offensichtlich ein >Neues< dar: Es ist das >Neue« des Evangeliums. [...
] Das>Neues, das Christus bringt, ist eine Tatsache: Es bildet den eindeutigen
Inhalt der evangelischen Botschaft und ist Frucht der Erlosung. Zugleich
aber muss sich das Bewusstsein, dass es in der Ehe die gegenseitige »Unter-
ordnung der Eheleute in der gemeinsamen Ehrfurcht vor Christus<gibt und
nicht nur die Unterordnung der Frau gegeniiber dem Mann, den Weg in die
Herzen und Gewissen, in das Verhalten und die Sitten bahnen. Dieser Appell
hat seit damals nicht aufgehort, auf die einander folgenden Generationen
einzuwirken; es ist ein Appell, den die Menschen immer wieder von neuem
annehmen miissen. [Aber] die Herausforderung des >Ethos< der Erlosung
hingegen ist klar und endgiiltig. Simtliche Griinde fiir die >Unterordnung«
der Frau gegentiber dem Mann in der Ehe miissen im Sinne einer >gegen-
seitigen Unterordnung« beider »in der Ehrfurcht vor Christus< gedeutet wer-

den.!?®

Wenn aber im Licht des Evangeliums die Institution der Ehe mit neuen
Augen gesehen wird, offenbart sich auch die Berufung zum Zolibat
oder zur geweihten Jungfriulichkeit als ein unschitzbares Geschenk
der endgtiltigen Offenbarung, die uns Christus im Neuen Testament'*
uberbracht hat. Aulerdem ist es eine Revolution der alttestamentlichen
Tradition'*® —und es ist besonders provokant, dass dieser Weg fiir Frauen
geoffnet wurde! In der Tat stellt das ganze Leben Christi als Erfillung
der alttestamentlichen Prophezeiungen gerade in diesem Punkt einen
radikalen Unterschied zum Alten Testament dar."*! Im Alten Testament
sprach alles »zugunsten der Ehe: nicht nur die Griinde menschlicher
Natur, sondern auch jene vom Reich Gottes her«!*?, denn die Erwartung
des Messias weckte die Sehnsucht nach Nachkommenschaft. Anderer-
seits sind Maria und Josef, zolibatir, Zeugen einer anderen Ehelichkeit
und Fruchtbarkeit als der des Leibes, der Fruchtbarkeit des Geistes.'*
Christus selbst war zolibatir.

138 Jouannes PauL 1L, Apostolisches Schreiben » Mulieris Dignitatemc..., Nr. 24.

139 Vgl. E. Sten, »Beruf des Mannes und der Frau nach Natur- und Gnadenordnung«, in
Die Frau, S. 62.

1490 Vel. Jouannes PauL 11, Die Erlosung des Leibes, S. 88 f.

W Ebd., 94.

2 Ebd., 90.

W Ebd., 95.
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Wenn bei der Berufung zum geweihten Leben'* die minnliche und die
weibliche Natur in besonderer Weise angenommen werden, so ist Stein
der Ansicht, dass die Jungfraulichkeit'® als Berufung »nichts der weib-
lichen Natur Fremdes, sondern im Gegenteil ihre hochste Erfiillung
und Entfaltung«!'* darstellt. In der Tat:

Wie er [= Christus] [...] einer Frau sich so nahe verbunden hat wie keinem
andern Wesen auf Erden, und sie so sehr zu seinem Bilde geschaffen wie
keinen Menschen vorher und nachher, wie er ihr fiir alle Ewigkeit eine Stel-
lung in der Kirche gegeben hat wie keinem andern Menschen, so hat er zu
allen Zeiten Frauen zur innigsten Vereinigung mit sich berufen, als Sendboten
seiner Liebe, als Verkiinderinnen seines Willens an Konige und Pipste, als
Wegbereiterinnen seiner Herrschaft in den Herzen der Menschen: einen
hoheren Beruf als den der sponsa Christi kann es nicht geben, und wer diesen
Weg offen sieht, der wird nach keinem andern verlangen.'¥

Wie Johannes Paul I1. sagt, ist die Jungfriulichkeit fiir das Himmelreich
ein auflergewohnliches Geschenk, das der Ehe nicht entgegensteht, son-
dern sie ergianzt. Beide Wege »geben eine vollstindige Antwort auf eine
der wesentlichsten Fragen des Menschen: auf die Frage nach der Be-
deutung des Leibseins, d. h. nach der Bedeutung des Mann- bzw. des
Frauseins, dass man im Leib Mann oder Frau ist«'*,

5. SCHLUSSFOLGERUNGEN

Wir begannen diese Untersuchung mit einer Anspielung auf die Weis-
heit, die, alles durchdringend, die Einheit zwischen dem Alten und dem
Neuen entdeckt. Auf unserer Reise auf dem intellektuellen Weg unserer
beiden berithmten Denker haben wir das Interesse an einer Klarung
des Verhaltnisses zwischen Moderne und philosophischer Tradition ge-

14 Vgl. E. Ste, »Das Ethos der Frauenberufe«, in Die Frau, S. 24.

145 Eine sehr interessante Studie zur Jungfriulichkeit in Stein findet sich in V. RanFr, »,Die
Kirche personlich verkdrpern«. Edith Steins Sicht der Jungfraulichkeit«, in H.-B. Gerl-
Falkovitz und M. Lebech (eds.). GerL-FaLkovirz und M. Lesecn (Hrsg.), Edith Steins He-
rausforderung heutiger Anthropologie, Be&Be-Verlag, Heiligenkreuz 2017, S. 306-325.
140 E. Ste, »Christliches Frauenleben«, in Die Frau, S. 91.

7 E. Stew, »Beruf des Mannes und der Frau nach Natur- und Gnadenordnungx, in Die
Frau,S.77.

148 Jouannes PauL 1L, Die Erlosung des Leibes, S. 148.
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sehen. Hier haben wir einen ersten Ausdruck dieser Weisheit gefunden,
zumindest in der menschlichen Ordnung.

In der Frage nach der Stellung der Frauen in Kirche und Gesellschaft
fuhrten die Zeichen der Zeit beide Denker zu den Quellen der Heiligen
Schrift. Aus dieser Quelle konnten sie die tiefe Wahrheit aus dem >Altenc
des Alten Testaments, aus der Schopfungsordnung und dem Alten Bund
schopfen. Und sie waren erstaunt tiber das >Neue<im Neuen Testament.
Hier wird das >Alte< vom >Veraltetenc erlost, von der Verderbnis der
Siinde, die sowohl unser tiefstes Inneres als auch unsere Art, tiber die
Wirklichkeit zu denken, betrifft. Vor allem aber wird >das Alte< durch
den von Christus errichteten Neuen Bund verwandelt und erhoht. In
der Mitte dieses Buindnisses steht eine Frau. Nein... >Die Frau« Maria.
In diesem Jahr (2022), das den siebenundzwanzigsten Jahrestag des
Briefes an die Franen™ und einhundert Jahre von Edith Steins Taufe
markiert, danken wir fiir das geistige und intellektuelle Vermichtnis
der hl. Teresia Benedicta vom Kreuz und des hl. Papstes, der aus einem
»fernen Land« kam, wie er zum Antritt seines Pontifikates tiber sich
sagte.

19 Siehe Jouannes Paul I1., Brief an die Franen, Libreria Editrice Vaticana, Vatikanstadt
1995. [elektronische Fassung]. http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/de/letters/
1995/documents/hf_jp-ii_let_29061995_women.html [Zugriff am 07. Juli 2022].
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7. Spiritualitat

MicHateL KarDINAL CZERNY S.].

Predigt von Kardinal Michael Czerny S.].

zum 80. Jahrestag des himmlischen Geburtstags von Edith Stein
in Auschwitz / Oswigcim, 9. August 1942-2022

Zum 80. Jahrestag der Ermordung von Edith Stein hat Kardinal Michael
Czerny am 9. August im Auschwitzer Karmel eine Gedenkmesse gefeiert.
Dabei wiirdigte er die deutsche Karmelitin als Heilige, deren »ganze
Existenz von der Suche nach der Wahrheit gepragt« gewesen sei. Czerny
ging in der Predigt auch auf die jiidischen Wurzeln seiner eigenen Familie
ein.

Der Kurienkardinal mit tschechischen Wurzeln, der 1948 als Kleinkind
mit seiner Familie nach Kanada emigriert war, verlor demnach seine
beiden Onkel miitterlicherseits im Holocaust. Mit Edith Stein teile er
»die jiidische Herkunft, den katholischen Glanben, eine Berufung zum
Ordensleben und einige Ubereinstimmungen mit meiner GrofSmutter
miitterlicherseits, Anna Hayek geb. Low (1893-1945)«, sagte Czerny
bei der Gedenkmesse im Karmel von Auschwitz.

In den 1970er Jahren lernte ich als Graduate Student an der University
of Chicago die Phinomenologie von Edmund Husserl kennen und
schitzen. Er wurde wie ich in Mihren geboren und hatte einen dhnlichen
judischen Hintergrund. Durch Husserl bin ich auf Edith Stein (1891-
1942) gestoflen. Als seine Studentin schrieb sie ihre Diplomarbeit! tiber
Empathie; und als seine Assistentin versuchte sie, die Kluft zwischen

" Anm. der Redaktion: Edith Stein hat ihre Doktorarbeit mit dem Titel Zum Problem
der Einfiihlung geschrieben (ESGA 5).
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seiner Philosophie und dem Katholizismus zu iiberbriicken, den sie
1921 im Alter von 30 Jahren annahm.

Mit Edith Stein teile ich die jiidische Herkunft, den katholischen Glau-
ben, eine Berufung zum Ordensleben und einige Ubereinstimmungen
mit meiner Groffmutter miitterlicherseits, Anna Hayek geb. Low (1893—
1945). Sie waren etwa gleich alt und hatten ein dhnliches Ende.

Aber lassen Sie mich mit meinen eigenen Eltern beginnen. Meine Mutter
Winifred Czerny, geb. Hayek, wurde katholisch getauft und erzogen.
Im Zweiten Weltkrieg musste sie aufgrund ihrer jiidischen Abstammung
als Landarbeiterin in der Nihe von Briinn arbeiten und verbrachte
zwanzig Monate in Leipzig und im Konzentrationslager Theresienstadt
im Gefangnis. Auch mein Vater, Egon Czerny, war romisch-katholisch.
Da er keine jidischen Vorfahren hatte, blieb ihm Theresienstadt erspart;
da er sich jedoch weigerte, sich von meiner Mutter scheiden zu lassen,
musste er die letzten acht Kriegsmonate im Lager Postoloprty, westlich
von Prag und nicht weit von Theresienstadt, Zwangsarbeit leisten.
Die Familie meiner Mutter — beide Eltern und zwei Briider — war eben-
falls katholisch, teilte aber die judische Herkunft, die der Feind verab-
scheute. Meine Grofimutter miitterlicherseits Anna, mein Grofivater
Hans und meine Onkel Georg und Carl Robert wurden alle in There-
sienstadt interniert, wo Hans starb. Meine Grofmutter und meine
Onkel wurden nach Auschwitz transportiert. Von hier aus wurden mei-
ne Onkel in Arbeitslager geschickt und dort schliefflich ermordet.
Vor diesem Hintergrund fiihle ich mich sehr geehrt und tief bewegt,
den 80. Jahrestag der Geburt von Edith Stein fir den Himmel zu feiern.
Es geschieht innerhalb der diesjihrigen besonderen Umstinde, die uns
einladen und dazu dringen, uns zu erinnern. Ich beziehe mich auf den
Krieg in der Ukraine und zu viele grausame Kriege, die in verschiedenen
Teilen der Welt andauern. Das der ukrainischen und russischen Bevol-
kerung zugeftigte Leid, die immer zahlreicher werdenden Fliichtlinge
und Opfer, verpflichten uns, an den Holocaust zu erinnern. Der Ho-
locaust muss uns helfen, den Weg der Menschheit seit dem Ende des
Zweiten Weltkriegs vor fast acht Jahrzehnten ernsthaft zu hinterfra-
gen.
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IL.

Indem wir die Vergangenheit untersuchen, um die Gegenwart besser
zu verstehen und uns auf die Zukunft einzulassen, miissen wir sie mit
dem Wort Gottes erhellen, einer Leuchte fiir unsere Schritte und Licht
auf unserem Weg (Ps 118). Das Matthdus-Evangelium, das wir soeben
gehort haben, prisentiert uns eines der drei Gleichnisse, die Jesus ver-
kiindet, nachdem er den Tempel verlassen hat und sich gegentiber dem
Olberg niedergelassen hat (vgl. Mt 24,3). Er mochte seinen Jiingern bei-
bringen, wie wichtig es ist, auf die Zeichen zu achten, die das Kommen
des Herrn begleiten.

Es ist kein Zufall, dass Jesus in Richtung der »Schonen Pforte« (Apg
3,1-10) sitzt, dem Eingang, der die vom Olberg Kommenden zur Ost-
seite der Tempelpromenade fithrte. Nach einer jidischen Tradition, die
auf prophetischen Texten beruht (vgl. Ez 10:18f; 11:22f), verlief§ die
Shekhinah (w171 die gottliche Gegenwart) das Allerheiligste, als der
Tempel zerstort wurde. Eines Tages, wenn der Tempel wieder aufgebaut
ist, wird die Schechina durch das Schone Tor zuriickkehren, denn aus
dem Osten wird der Messias kommen. Durch dieses Tor gehend (s. Mk
11,1-11), wiirde Jesus seinen triumphalen, prophetischen und messia-
nischen Einzug in Jerusalem halten.

Alle drei Gleichnisse sind bei dieser Gelegenheit verbunden durch die
Ermahnung Jesu zum »Wache« (gregoreite), denn du kennst die Stunde
der Wiederkunft des Herrn nicht. Insbesondere das heutige Gleichnis
von den zehn Jungfrauen ist eine Allegorie, die uns die tiefe Bedeutung
unserer taglichen Geschichte in Bezug auf Erlosung oder Verderben
lesen lisst. Wir werden hineingezogen, um uns mit den torichten Jung-
frauen zu identifizieren, um Bekehrungsprozesse einzuleiten, die es uns
ermoglichen, wie die klugen zu werden. Das Gleichnis soll nicht ver-
storen oder aufregen oder Angst hervorrufen; ihr Zweck ist es, eine
gottliche Wahrheit zu enthiillen: Die Zukunft, die uns erwartet, ist die
Begegnung mit dem Briutigam!

Eine solche Begegnung muss jedoch vorbereitet werden. Es wird nur
fur diejenigen ein frohlicher Festtag werden, die wissen, wie man re-
gelmiflig etwas von dem Ol beiseite legt, das ewig hilt. Solch ein O],
das notwendig ist, um in das Hochzeitsfest einzutreten, ist Gottes Liebe
in uns, der Heilige Geist; es ist unsere Liebe zu Gott, gelebt als Sorge
und Fiirsorge fiir unsere Geschwister. Niemand kann dieses Ol anderen
geben oder leihen, denn es ist die Antwort der Liebe eines jeden auf
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den Herrn und unseren bediirftigen Nichsten. Mein Ol darf an niemand
anderen verliehen — oder von ihm angeeignet — werden. Es ist das, was
jeden von uns, jede Identitit und Seele ausmacht und formt. Wenn man
keine Liebe anhduft und sich nicht in Liebe investiert, dann ist das eigene
Leben ein glimmender Docht, der kurz vor dem Erloschen steht, eine
erloschende Glut, die sich in kalte Asche verwandelt.

Wir kennen weder den Tag noch die Stunde der Ankunft des Brautigams.
Jesus ermutigt uns, jeden Tag neu die Gnade zu feiern, als einen Schritt
auf ihn zu, indem wir aus dem hervorgehen, was wir sind — dem Ego-
ismus unserer Siinden zusammen mit dem Guten, das wir tun —, um hi-
nauszugehen und ihm zu begegnen und das Hochzeitsgewand von ihm
zu empfangen, »um Christus anzuziehen« (Romer 13:14). Unsere Exis-
tenz ist ein aktives Warten, ein fortwihrender Exodus, wie Gregor von
Nyssa es beschrieb, »also hort derjenige, der aufsteigt, niemals auf, geht
von Anfang zu Anfang durch Anfinge, die niemals enden.« Manchmal
erfordert es eine grofle Anstrengung und groflen Mut, unser missge-
staltetes Dasein in der Welt aufzugeben, es zu wagen, Komfortzonen
des Egoismus zu verlassen und Gott neu in uns wirken zu lassen.

III.

Edith Stein zeigt exemplarisch, wie ein Leben in Liebe eine langsame
Reise der Offnung sein kann, der Transformation in den menschge-
wordenen Sohn. Der schone Ausdruck von Veritatis Splendor kann auf
ihre Pilgerreise als Frau, Philosophin, Pidagogin, Kontemplative, Hei-
lige angewendet werden: »Der Glanz der Wahrheit leuchtet in den
Tiefen des menschlichen Geistes« (VS 2). Tatsichlich war Ediths ganze
Existenz von der Suche nach der Wahrheit geprigt, und selbst in den
Jahren, in denen sie sich als Atheistin? betrachtete und gegentiber Glau-
bensfragen gleichgiiltig zu sein schien, veranlasste sie ihr sensibles mo-
ralisches Gewissen und ihre intellektuelle Ehrlichkeit, Relativismus
und Subjektivismus abzulehnen.

Ihre »erste Begegnung mit dem Kreuz«, wie sie es spiter beschrieb,
fand 1918 im Haus ihrer kiirzlich verwitweten Freundin Anne Reinach
statt. Inmitten des Schmerzes ihres Verlustes erzahlt Anne Edith von

2 Anm. der Redaktion: Edith Stein nennt den Zustand ihrer Seele vor der Konversion
»Stinde des radikalen Unglaubens« (ESGA 20,84).
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der Bekehrung ihres verstorbenen Mannes und ihrer eigenen. Sie bezeugt
den Frieden und den Trost, den sie seit dem Tag ihrer Taufe durch das
Leben in Gemeinschaft mit Christus empfangen hat.

Edith ist beeindruckt von der Gelassenheit, die die Frau trotz der Tra-
godie bewahrt hat: Keine menschliche Kraft konnte einen solchen Frie-
den begriinden oder erkliren. Ohne es zu wissen, hatte die Witwe Rei-
nach einen Riss in Ediths Seele geoffnet, um Licht hereinzulassen, wie
sie selbst in ihr Tagebuch schrieb: »Es war der Augenblick, als das Licht
Christi, Christus am Kreuz, aufleuchtete. «

Aber es war im Sommer 1921, als Edith bei einer anderen Freundin in
Bergzabern zufillig auf das Leben der hl. Teresa von Avila stief3.? Viel-
leicht hatte sie es schon einmal gelesen, aber an diesem Abend verschlang
sie es gierig und war wie vom Blitz getroffen; sie fiihlte etwas ganz Neu-
es, namlich dass die Wahrheit objektiv ist, dass sie ein »Geschenk« ist,
dass sie eine Person ist, dass sie Christus ist! Keine phinomenologische
Intuition hatte ihr eine so innige Freude bereitet wie die erleuchtende
Epiphanie Gottes, die sich ihr frei und ohne Anstrengung und ohne
Verdienst ihrerseits darbot. Sie verstand, dass Gott immer »jenseits«
ist: jenseits aller Vernunft, jenseits aller Phinomene, jenseits aller
menschlichen Aktivitat. In Scientia Crucis schrieb sie iber ihre Bekeh-
rung: »In dem Moment, in dem die Seele Gott begegnet, beginnt in der
Nacht das Licht der Morgendimmerung zu dimmern, ein Vorspiel fiir
den neuen Tag der Ewigkeit.«

Am 1. Januar 1922 wurde sie getauft. So begann ein neues Leben, das
sowohl von Trennungen als auch von Neuentdeckungen geprigt war.
Acht Jahre lang, von Ostern 1923 bis Ostern 1931, lehrte sie am Lyzeum
des Dominikanerinnenklosters St. Magdalena in Speyer. Sie verband
diese Lehre mit Studium und Schreiben, Riickzug von der Welt, einem
intensiven kontemplativen Leben. In dieser Zeit lernte sie den Jesuiten
Erich Przywara kennen, der sie einlud, Kardinal Newmans Tagebuch
und Briefe sowie die Questiones disputatae de Veritate des hl. Thomas
ins Deutsche zu tibersetzen.

Gnade arbeitet geduldig. Sie begann, ein harmonisches Gleichgewicht
zwischen Glauben und Philosophie zu suchen, und dies fithrte zu einem
Sendungsbewusstsein in ihrer Berufung als Lehrerin: ihre Schiler zur

> Anm. der Redaktion: Heute wissen wir, dass Edith Stein sich Teresas Selbstbiographie
aus der Bibliothek der Reinachs in Géttingen auswiahlen durfte, bevor sie Ende Mai 1921
von dort aus nach Bergzabern fuhr. Sie hat also dieses Buch nicht »zufillig« in der Bi-
bliothek ihrer Freundin in Bergzabern gefunden.
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Wahrheit zu fithren. Nicht nur theoretische Wahrheit, sondern auch
absolute und lebendige Wahrheit: Gott. In diesen Jahren erschien ihr
Werk Endliches und ewiges Sein, eine Begegnung zwischen Husserls
Phinomenologie und der Ontologie des heiligen Thomas von Aquin,
die sie beide kannte, studierte und liebte.*

Nachdem sie zum Katholizismus konvertiert war, fiihlte sich Edith zu-
nehmend vom Charisma des Karmelordens angezogen, einem wahren
Garten des christlichen Lebens (das Wort Karmel bedeutet eigentlich
»Garten«), mit seiner volligen Hingabe an die Jungfrau Maria und der
Kontemplation der ehelichen Liebe zu Gott. Am 21. April 1938 legte
sie im Kloster in Koln ihre Ewige Profess ab, ihren Ordensnamen Teresia
Benedicta vom Kreuz hatte sie schon bei ihrer Einkleidung am 15. April
1934 bekommen.

Iv.

Unterdessen tobte in Nazi-Deutschland bereits die Judenverfolgung.
In den Listen von Hitlers bertichtigter Gestapo als »Nichtarierin« ge-
kennzeichnet, brachte Schwester Teresia Benedicta vom Kreuz die ge-
samte karmelitanische Gemeinschaft in Koln in Gefahr. Thre Vorge-
setzten beschlossen, sie nach Holland zu bringen, wo sie im Kloster in
Echt Zuflucht fand. In der Nacht des 31. Dezember 1938 verlief§ Sr. Te-
resia Benedicta Deutschland, blieb aber zunichst fiir einige Minuten
stehen, um die Kirche »Maria Frieden« zu besuchen, zu Fiiffen der Jung-
frau zu knien und um ihren miitterlichen Schutz zu bitten.’

1942 begannen die Massendeportationen nach Osten. Auch Holland
war nicht mehr sicher. Am 26. Juli 1942 lief§ die niederlindische Bi-
schofskonferenz in jeder Gemeinde einen Hirtenbrief verlesen, in dem
alle rassistischen und antisemitischen Praktiken angeprangert wurden.
Hitlers Reaktion lief§ nicht lange auf sich warten, da die Verhaftung
aller zum Katholizismus konvertierten Juden angeordnet wurde. Am
Nachmittag des 2. August klopften zwei Gestapo-Agenten an die Tiir

* Anm. der Redaktion: Thre Schrift Endliches und ewiges Sein erschien 1950 als Band 2
in der Reihe Edith Steins Werke, heute als ESGA 10/11. Die Druckfahnen konnte sie
noch korrigieren und haben sich erhalten; sie sind heute im Edith Stein Archiv in Kéln.
5 Anm. der Redaktion: Der Karmel befand sich zu Edith Steins Zeiten in der Diirener
Strafie; auf dem Weg nach Echt kam sie am ersten Standort des Karmel, in der Schnurgasse,
vorbei, dort wo er sich heute nach der totalen Zerstérung des Klosters, wieder befindet.
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des Karmelitinnenklosters in Echt, um Schwester Teresia Benedicta zu-
sammen mit ihrer Schwester Rosa festzunehmen. Sie wurden in das
Zwischenlager Westerbork im Norden Hollands gebracht und am 7.
August mit vielen anderen in das Vernichtungslager Auschwitz-Birke-
nau deportiert.

Am 9. August betrat Sr. Teresia Benedicta vom Kreuz die Gaskammer
und fand den Tod. Sie trat iiber die Schwelle und begegnete dem Briu-
tigam von Angesicht zu Angesicht und erfillte den Ehebund mit dem
gekreuzigten Christus, fiir den sie sich als weise Jungfrau, die das Ol
der Liebe zu Gott bewahrte, vorbereitet hatte.

V.

Nicht ganz drei Jahre spiter, als der Krieg gerade zu Ende gegangen
war, meine Mutter aus Theresienstadt befreit, mein Grof§vater und beide
Onkel jedoch bereits ermordet waren, war meine Groffmutter Anna
schwer an Typhus erkrankt und konnte die Riickreise nach Briinn nicht
antreten. Sie starb am 21. Mai 1945. Ich weif bis heute nicht, wo sie be-
graben wurde. So verbindet Auschwitz das Zeugnis und die Reliquien
der heiligen Teresia Benedicta vom Kreuz mit der Geschichte und dem
Geist meiner Grofimutter, wo auch immer ihre Uberreste liegen mogen.
Es ist fir mich sehr bewegend, den 80. Geburtstag von Edith Stein und
gleichzeitig den 77. Geburtstag von Anna Low zu feiern, um meine
Grofimutter zu trauern und sie zu ehren, und an sie zu denken als wie-
dervereint mit unserer ganzen Familie und auch mit der hl. Teresia Be-
nedicta.

Einige Jahre vor dem Krieg hatte Anna auf Glas die Flucht der Heiligen
Familie nach Agypten gemalt. Das war wie eine Vorahnung fiir meine
unmittelbare Familie, denn 1948 flohen wir vier vor dem europdischen
Albtraum und fanden Zuflucht in Kanada. Dies ist das Bild, das auf der
Karte zum Gedenken an meine Bischofsweihe und meine Ernennung
zum Kardinal im Oktober 2019 abgebildet ist. Der Satz auf der Karte
stammt aus dem Theaterstiick Dialogues des Carmélites von George
Bernanos: »Ob wir mutig oder feige sind, nur eines ist wichtig: dass
wir uns immer dort wiederfinden, wo Gott uns haben mochte, und im
Ubrigen auf Thn zu vertrauen.«

Der Satz von Bernanos scheint zu meiner Grofmutter zu passen, die
sich tapfer jedem groflen Hindernis und jeder Gefahr gestellt hat; und
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er passt zu Edith Stein, die treu einer sich entwickelnden Berufung zur
Wahrheit und Liebe nachging, um die heilige Teresa Benedicta, eine Pa-
tronin Europas, zu werden; und er ist in der Tat sehr passend als unser
Gebet fiir jeden von uns und fir die ganze Kirche, »immer dort zu sein,
wo Gott uns haben méchte, und im Ubrigen auf ihn zu vertrauen«.
In Erinnerung an Edith und Anna und die sechs Millionen anderen
trauern wir reuevoll: »Damit wir nicht vergessen ...« Durch ihre Fiir-
sprache beten wir fiir Frieden in der Ukraine und auf der ganzen Welt:
»Nie wieder einer gegen den anderen, nie, nie wieder! ... nie wieder
Krieg, nie wieder Krieg!« Und mogen diejenigen, deren personliche
und familidre Geschichte sowohl jidisch als auch christlich ist, zum
notwendigen Dialog zwischen unseren Glaubensrichtungen beitragen,
damit wir als fratelli turti, alle Geschwister, in unserem gemeinsamen
Haus leben.
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JURGEN KAMMPE

Eucharistie als Lebensmodell des Christen

»Kommit her, folgt mir nach« (Mt 4, 19)! Mit diesem Ruf forderst du
deine ersten Jlnger auf, dir zu folgen. Sie zogern nicht, sondern lassen
»sofort« (Mt 4, 20.22) alles hinter sich und machen sich auf, deinen Fuf3-
spuren zu folgen. Dabei miissen sie lernen, ganz in deinen Fuflspuren
zu gehen. Nicht immer fallt es ihnen leicht; denken wir nur an Petrus,
der sich dir in den Weg stellt und dir einen anderen Weg zeigen mochte:
»Das soll Gott verhiiten, Herr! Das darf nicht mit dir geschehen« (Mt
16, 22)! Du korrigierst ihn scharf und zeigst ihm, was Nachfolge be-
deutet: » Weg mit dir, Satan, geh mir ans den Augen! Du willst mich zu
Fall bringen; denn du hast nicht das im Sinn, was Gott will, sondern
was die Menschen wollen«< (Mt 16, 23). Wortlich sagst du zu Petrus:
»Hinter mich!« Nachfolge heifit, dir zu folgen, buchstiblich hinter dir
zu stehen, deinen Weg mitzugehen, bist du doch der Weg und die Wahr-
heit und das Leben (vgl. Joh 14, 6). Nachfolge heifit zugleich, dass im
Sinn zu haben, was Gott will, nicht, was die Menschen wollen. Damit
bedeutet Nachfolge ebenso eine bestindige Korrektur, eine bestandige
Umkehr zum anderen hin, vom eigenen Ich hin zu deinem Du. Petrus
muss lernen, dass sich in der Nachfolge das eigene Ich dem anderen zu-
wenden und ihm vertrauen muss. Daher liegt in der Nachfolge immer
das Moment eines Exodus, eines Auszugs aus sich selbst, eines Auszugs
aus der Begrenztheit des eigenen Ichs.! Im Auszug aus der Begrenztheit
des eigenen Ichs liegt die Bedingung der Moglichkeit der Hingabe, da
in der Begrenztheit auf das eigene Ich, die Fokussierung auf mich selbst,
keine Hingabe moglich ist. Die Begrenztheit auf das eigene Ich lasst
nicht zu, dass das Ich zur Gabe werden kann, es mochte sich selbst be-
halten. Hingabe verlangt jedoch von ihrem Wesen her den Ausbruch
aus sich selbst auf einen anderen hin.

Indem du Petrus hinter dich verweist, zeigst du ihm und den anderen
Aposteln den Weg der Hingabe und damit das, was Gott will. Du bist
gleichsam der Pidagoge der Hingabe. So sagst du nicht umsonst: »/ch

''Vgl. Scumemann, Alexander: Eucharistie. Sakrament des Gottesreiches, Einsiedeln 22012,
194.
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habe euch ein Beispiel gegeben, damit auch ihr so handelt, wie ich an
euch gehandelt habe« (Joh 13, 15). Und ebenso forderst du die Apostel
und damit uns auf: »/... ] lernt von mir; denn ich bin giitig und von Her-
zen demiitig [... ]« (Mt 11, 29). Das Beispiel deines Lebens verdichtet
sich vor allem im Hohepunkt deiner Hingabe: deiner Hingabe am Kreuz.
Hier zeigt sich die absolute Sprengung jeder Ichbegrenztheit. Deine
Hingabe am Kreuz ist die Hingabe deines Ichs fiir das Leben der Welt
(vgl.Joh 6,51). Im Abendmahlssaal nimmst du diese Hingabe vorweg
in den Zeichen von Brot und Wein. Jedes Mal, wenn wir in der Heiligen
Messe deine Hingabe feiern, ja deine Hingabe gegenwirtig wird, nimmst
du uns hinein in die Padagogik deiner Hingabe. So wie du uns zur Gabe
wirst, zur Gabe, von der wir leben, so sind auch wir gerufen, zur Gabe
zu werden, von der andere zu leben vermogen. So wie du dein Ich auf
unser Du hin aufgesprengt hast — du konntest ja gar nicht anders, da
du die Liebe bist, die sich verstromen will —, so liegt in der Nachfolge
die Notwendigkeit begriindet, das eigene Ich dem Du des anderen zu
offnen, das eigene Ich aus seiner Ichverkrimmung herauszusprengen.
Das aktive Mitfeiern der Heiligen Messe verweist uns hinter dich, ver-
weist uns in deine Fuflspuren, ja fordert uns auf, die Padagogik der
Hingabe nachzuvollziehen, und zwar dort, wo uns unser Alltag hin-
gestellt hat: in unsere Familien und Freundesbeziehungen, in unsere
Arbeitswelt und Freizeitwelt. Nicht umsonst ruft uns der Priester in
deinem Namen nach der Heiligen Messe zu: »Ite missa est — Geht hin,
ihr seid gesendet.« Ja, wir sind gesandt und damit aufgerufen, dass, was
wir in der Heiligen Messe feiern, deine Hingabe, in unserem Alltag zu
leben. Die Eucharistiefeier ist daher die grofle Lehrveranstaltung, die
uns das Lebensmodell eines Christen je neu aufzeigt: in deinen Fuf3-
spuren zu gehen und so meine Alltagswelt mehr und mehr christlich
zu formen, sie zu heiligen.

Liebe Schwestern und Briider in Christus,

in der Autobiografie der u. Epirn SteiN (T 1942), die in der Gaskammer
von Auschwitz ermordet wurde, findet sich eine Passage, die davon
Zeugnis gibt, wie Eucharistie und Alltagsleben fiir einen Christen zu-
sammengehen und zusammengehoren. Sie schreibt: » Wir traten fir ei-
nige Minuten in den Dom, und wihrend wir in ehrfiirchtigem Schweigen
dort verweilten, kam eine Frau mit einem Marktkorb herein und kniete
zu kurzem Gebet in der Bank nieder. Das war fiir mich etwas ganz Neu-
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es. In die Synagogen und in die protestantischen Kirchen, die ich besucht
hatte, ging man nur zum Gottesdienst. Hier aber kam jemand mitten
aus den Werktagsgeschiften in die menschenleere Kirche wie zu einem
vertrauten Gesprach. Das habe ich nie vergessen konnen.«? Diese Er-
fahrung lie§ sie wohl spiter fragen: »Sagen wir es uns wohl jedes Mal,
wenn wir eine Kirche betreten, was es fiir ein unfassliches Geschenk
ist, dass wir zum Herrn kommen und mit ihm als unserem treuesten
und liebevollsten Freund sprechen diirfen?« Fiir Epitn STeN ist es eine
glaubige Tatsache, dass Jesus selbst in der eucharistischen Gestalt des
Brotes wirklich und wesenhaft gegenwirtig ist. Der Besuch einer Kirche
mit Tabernakel war fiir sie ein Besuch bei Jesus selbst. Jene Frau mit
Marktkorb, die aus ihrem Alltag die Kirche betrat, sich hinkniete und
betete, war fiir die spitere Heilige wohl ein eindriickliches Zeugnis
dafiir, dass nicht nur der Glaube den Alltag durchdringen soll, sondern
ebenso der Alltag den Glauben. Diese gliubige Frau betrat mit ihrem
Alltag (Marktkorb) die Kirche und trat damit vor den Herrn. Es war
ein stilles Gebet. Wir wissen nicht, was sie gebetet hat. Doch konnen
wir erahnen, dass sie nicht nur den Herrn im Tabernakel angebetet hat,
sie wird ihm auch ihre Anliegen vorgetragen haben. Nach diesem Gebet
vor dem Tabernakel geht sie wieder in ihren Alltag hinaus. Darin zeigt
sich eine Dynamik christlichen Lebens: Aus dem Alltag zum Herrn ge-
hen und von ihm zuriickgehen in den Alltag.

In der Begegnung mit Jesus in der Messfeier oder in der eucharistischen
Anbetung sieht Epitn Stev ein padagogisches Element. Wenn Gott sich
aus Liebe zu den Menschen hingibt, dann liebt er alle Menschen. Wenn
Gott aber alle Menschen liebt, »so kann es nicht anders sein, als dass
wir die Briider lieben. Darum ist unsere Menschenliebe das Mafl unserer
Gottesliebe«*, so die Heilige. Die Hingabe Jesu an alle Menschen nimmt
damit in eine Schule der Liebe hinein, und zwar in eine Schule der Men-
schenliebe. Wie die Liebe Christi keine Grenzen kenne und nimmer
aufhore sowie nicht vor der Hasslichkeit und dem Schmutz zurtick-
schaudere, so StEN, so solle die Liebe des Christen sein.’ Gerade hier
spiren wir die groffe Herausforderung, die uns Christen gestellt ist.
Eine solche Liebe nachzuvollziehen, scheint eine Uberforderung. Epirn
Stem sieht in der Feier der Heiligen Messe, die auch als Opfer und damit

2ESGA, Bd. 1,331 f.
3ESGA, Bd. 16, 137.
*ESGA, Bd. 19, 8.

> Vgl. ebd.
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Hingabe Christi bezeichnet werden kann, den notwendigen Schliissel,
um sich in die Schule der Liebe Jesu zu begeben, um mit der Liebe Jesu
lieben zu konnen. So fragt sie: Wir wohnen oft der Heiligen Messe, der
Hingabe Jesu, bei. Sind wir jedoch schon eingedrungen in das Geheimnis
des Opfers? Sind wir lebendig davon durchdrungen, dass uns in der
Messfeier der liebende Blick Jesu trifft? Sind wir davon durchdrungen,
dass auch unser Leben ein Leben der Hingabe und damit ein Leben der
Liebe sein soll?°

Umgang pragt den Menschen, das ist bekannt. Warum sollte der Umgang
mit Jesus nicht ebenso prigen? Diese Erkenntnis lasst Ebitn Steiv sagen:
»Mit wem man taglich umgeht, dessen Urteil kann man sich nicht ent-
ziehen. [...] So geht es einem auch im tdglichen Verkehr mit dem Hei-
land. Man wird immer feinfiihliger fiir das, was ihm gefallt und missfallt.
[...] Man wird vieles zu andern finden und wird iandern, was man indern
kann. Und manches wird man entdecken, was man nicht mehr schon
und gut finden kann und was man doch nicht zu andern vermag.«” Hier
kommen zwei wesentliche Aspekte der Padagogik der Liebe zum Aus-
druck. Der Umgang mit Jesus wird uns zeigen, was in unserem Leben
seiner Liebe und der Liebe zum Mitmenschen entgegensteht. Durch
den regelmifligen Umgang mit Jesu werden wir die Kraft finden, das
zu verandern, was der Liebe entgegensteht. Doch zugleich gibt es Punkte
in unserem Leben, die wir nicht zu dndern vermogen, so sehr wir es
auch versuchen. Epitn Stei sieht darin einen Aspekt der Demut. Dort,
wo ich selbst an mir nichts dndern kann, so sehr ich es auch versuche,
werde ich demiitiger im Urteil gegeniiber anderen, sehe mehr den Splitter
in meinem Auge als den im Auge des anderen (vgl. Mt 7, 3). In diesem
Zusammenhang formuliert Stev etwas sehr Hilfreiches: Wo ich an mir
und in mir Dinge nicht indern kann und worunter ich an mir leide, darf
ich lernen, mich »selbst in dem unerbittlichen Licht der gottlichen Ge-
genwart zu ertragen und [mich] der gottlichen Barmherzigkeit zu tiber-
lassen, die mit allem fertig werden kann, was unserer Kraft spottet.«®
Der Besuch der Eucharistiefeier ist der Besuch bei Jesus selbst, und
damit ist es mein personlicher Umgang mit ihm, der mich prigen und
veriandern soll. Zugleich darf ich vor diesem Jesus sein wie ich bin und
mir bewusstwerden, dass ich im Licht seiner gottlichen Gegenwart mit

¢Vgl. ESGA, Bd. 16, 137 {.
7ESGA, Bd. 19, 12 f.
$Ebd., 13.
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all meinen Schattenseiten stehen kann, dass meine Schattenseiten, die
tiber meine Kraft gehen, seine Liebe zu mir nicht beeintrichtigen. Hier
zeigt sich wiederum, dass die Eucharistiefeier ein Lebensmodell fir uns
Christen sein kann: Auch ich bin als Christ aufgerufen, die Schatten-
seiten meines Nichsten im Licht der Liebe Jesu zu sehen, sie zu ertragen
und nicht aufzuhéren, zu versuchen, den Nichsten zu lieben, ist doch
die »Menschenliebe das Maf$ unserer Gottesliebe.«’ Fiir Epitn SteN be-
deutet dies ganz konkret: »Eucharistisch leben heifdt ganz von selbst
aus der Enge des eigenen Lebens herauswachsen und in die Weite des
Christuslebens hineinwachsen.«!® An dieser Stelle wird die Sprengung
aus der Begrenztheit des eigenen Ichs auf das Du hin mehr als deutlich.
Das enge Ich findet in der Hingabe Jesu die Ausweitung auf das Du.
Die Eucharistiefeier nimmt das enge Ich in die Weite des Christuslebens
hinein und formt es so um, dass es offen wird tiber sich selbst hinaus,
offen wird fiir das Du des anderen. Fiir die Heilige ist klar, dass, wer
den Herrn in der Eucharistiefeier besucht und aufsucht, sich nicht nur
mit sich selbst beschiftigen kann, vielmehr wird er sich mit den Ange-
legenheiten des Herrn auseinandersetzen und versuchen, diesen Ange-
legenheiten in seinem alltiglichen Leben nachzukommen, ihm darin
nachzufolgen."

Auf seine jugendliche Weise driickt der ser. Carro Acuts (T 2006) die
Umwandlung eines eucharistischen Lebens so aus: »Wenn wir fir lin-
gere Zeit an der Sonne sind, werden wir braun. Wenn wir aber vor Jesus
in der Eucharistie verweilen, dann werden wir heilig.«!? Heilig bedeutet
hier nichts anders, als dass wir den Fuspuren Jesu folgen und aus der
Begrenztheit des eigenen Ichs auf das Du des anderen hin aufbrechen.
Die Feier der Eucharistie hat fiir Eprr SteNy »padagogische Bedeutung«'.
Feiern wir in der Eucharistie die Hingabe Jesu fiir uns, so soll diese
Feier uns selbst dazu anregen, uns lehren, uns an Gott hinzugeben, eine
Gabe fiir Gott zu werden und damit eine Gabe fiir die Mitmenschen.
Wenn wir Christus in der Heiligen Kommunion in uns aufnehmen,
dann tragen wir Christus nicht nur in uns, dann lebt Christus nicht nur
in uns, dann bin ich gerufen, das Leben Christi nachzuvollziehen, ein

?Ebd., 8.

1 Ebd., 13.

1 Vel. ebd.

12 Carco Acuris zitiert nach: Aiser, Thomas: Carlo Acutis. Missionar im Internet, Kifllegg
2020, 32.

B ESGA, Bd. 14, 162.
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lebendiges Glied des Leibes Christi, der Kirche, zu sein. Wer sich selbst
in der Feier der Heiligen Messe Gott hingibt, ihm sein Leben anvertraut,
der wird in Christus umgewandelt werden."* Wenn ich die Heilige Messe
feiere und die Gabenbereitung vollziehe, dann halte ich einen kurzen
Moment inne und sage: »Mein ganzes Leben lege ich auf die Hostien-
schale. So wie du mir zur Gabe geworden bist, so lass mich zur Gabe
fir dich und meine Mitmenschen werden; und wie du die Gaben wan-
delst, so wandle mich, wie du mich haben willst.« Zugleich lege ich in
einem Akt der Fiirbitte alle Anliegen auf die Hostienschale, die mir in
der Seelsorge anvertraut wurden. In der Gabenbereitung liegt der be-
deutende Moment der aktiven Teilnahme an der Heiligen Messe. Hier
bin ich konkret gerufen, mich als Gabe zu schenken, und dies kann nur
ich ganz personlich fiir mich wollen und tun. Mich als Gabe Gott zu
schenken, bedeutet zugleich, dass ich ihm gebe, was mein Ich ausmacht:
alles Gute und alles Mangelhafte, also meine Existenz. Aus diesem
Grund fordert uns der Priester kurz vor dem Gabengebet auf: »Betet,
Briider und Schwestern, dass mein und euer Opfer Gott, dem allmich-
tigen Vater, gefalle.« Der Priester bittet die Glaubigen, zu beten, dass
sein Opfer, seine Gabe, und die Gabe der Gliubigen selbst Gott wohl-
gefillig sind. Und diese Gabe liegt in der Gabe des eigenen Ichs, des ei-
genen Lebens. Die Eucharistiefeier ist nicht nur Hohepunkt des christ-
lichen Kultes, sie wird zugleich zum Hohepunkt und zur Mitte unseres
Lebens. »[...] die Eucharistie [besteht] nicht einfach nur im Dabeisein
[...], sondern [im] [...] totale[n] Mithineingenommensein und Hinge-
opfertsein [...]. Denn hier bringen wir unser Leben ein, uns selbst, unser
Arbeiten und Leiden, unsere Freude, [...].«!* Die Gabe des eigenen Ich
nimmt Gott an und wird sie verwandeln. Je mehr die Eucharistie zum
Zentrum des christlichen Lebens wird, umso mehr empfangen wir Klar-
heit iiber uns selbst und dariiber, was wir tun oder lassen sollen.'®

»Wenn es wahr ist«, so Epith STEIN, »dass ein eucharistisches Leben zur
Vereinigung mit Christus, zur Gleichférmigkeit mit Thm [...] fithrt, so
muss das an den Menschen auch sichtbar werden.«!'” Wer die Eucharistie
emptingt und aus ihr leben mochte, der kann nicht auf dem Status guo
stehen bleiben, dessen Leben sollte sich danach sehnen, Christus gleich-

4 Vgl. ebd., 163.

15 Buob, Hans: Die Eucharistiefeier. Eine Ubersetzung vom Deutschen ins Geheimnis,
Fremdingen 0.]., 34 f.

16 Vgl. ESGA, Bd. 14, ebd., 166.

7 Ebd., 165.
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formig zu werden, ihm zu entsprechen. Wenn ein Christ zwar zur Hei-
ligen Messe geht, jedoch nicht in der Liebe, Geduld etc. wichst, wire
dies ein mangelhaftes Zeugnis — Stev spricht sogar von einem schweren
Hindernis — fir ein christliches Leben.!® Wer als Christ dagegen versucht,
eucharistisch zu leben, der wird »aus seinem Leben das machen miissen,
was der Herr von ihm fordert. Wer so lebt, fiir den ist der Glaube an
die Fucharistie nicht mehr Flirwahrhalten von etwas Fremdem und
Auferlichem auf eine dulere Autoritit hin, sondern Gewissheit von
etwas innerlich Erfahrenem, von etwas, was untrennbarer Bestand des
eigenen Seins geworden ist«"?, so die Heilige. Anders ausgedriickt: Wer
sich bewusstwird, dass er in der Eucharistie Jesus begegnet, ihn emp-
fingt, fiir den ist Jesus kein Fremder, nichts Auflerliches, vielmehr wird
Jesus zu einem Freund, zu einem Vertrauten, zu einem Erfahrbaren und
damit zu einem untrennbaren Bestand seines Lebens. Derjenige, der
sich dessen bewusstwird, kann gar nicht mehr anders, als sein Leben
nach dem Leben Jesu auszurichten. Ein christliches Leben, das letzteres
versucht, gibt ein lebendiges Zeugnis fiir die Kraft der Eucharistie sowie
das Zeugnis eines authentischen christlichen Lebens. Die eucharistische
Wahrheit der Hingabe darf kein blofles Wissen sein, darf nicht rein du-
ferlich bleiben, vielmehr sollte diese eucharistische Wahrheit zur inneren
Lebenswirklichkeit werden, aus der der Christ sein Leben gestaltet.
Nach Epitn Stev soll daher das Leben aus der Eucharistie zum Zentrum
des personlichen christlichen Lebens werden.?

Dass ein Leben als Christ herausfordernd ist, weif$ auch Epira StemN. Sie
kennt die inneren Kampfe, weify um die innere Zerrissenheit, weiff da-
rum, dass das Leben als Christ inmitten der Welt Anfechtungen ausge-
setzt ist. Um christlich leben zu konnen — und hier kommt es immer
wieder auf den Versuch an — braucht es Quellen, aus denen die Kraft
fur dieses Leben gewonnen werden kann. Zugleich muss — wie Epitn
Stem betont — die menschliche Natur von ihren Schlacken befreit wer-
den, d. h. befreit werden vom Egoismus, von der Ichverkrimmung,
vom Habenwollens, vom Nichtvergeben-Wollen etc., damit ich das
gottliche Leben und damit die gottliche Kraft in mein Leben aufnehmen
kann. Denn nur die Aufnahme des gottlichen Lebens in mein Leben
wird die innere Triebkraft sein, ein christliches Leben nicht nur fithren

8 Vgl. ebd.
Y Ebd., 166.
2 Vgl. ebd.
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zu wollen, sondern es auch in die Tat umsetzen zu konnen.?' Eine nie
versiegende Quelle des gottlichen Lebens sieht die Heilige in der Feier
der Eucharistie, die sie auch »Sakrament der Liebe«? nennt. Ein Leben,
»das die gottliche Liebe zur inneren Form haben soll, wird ein eucha-
ristisches Leben sein miissen.«* Das Mitfeiern der Eucharistie fithrt —
wie bereits erwihnt — in die Haltung des Gabe-Werdens ein, die Haltung
der Hingabe. Es fihrt dahin, dass der Christ frei wird von sich selbst
— hier ist nicht die Selbstvergessenheit gemeint, vielmehr die Befreiung
vom Egoismus — und sich 6ffnet fiir den anderen. Um dies zu konnen,
bedarf es des tiglichen Umgangs mit Jesus, hier besonders des vertrauten
Umgangs mit ihm in der Eucharistiefeier und der eucharistischen An-
betung.? Eprru St halt daher fest: »Wer den eucharistischen Gott auf-
sucht und sich mit ihm berit in allen seinen Angelegenheiten, wer sich
reinigen ldsst durch die heiligende Kraft, die vom Opferaltar ausgeht
und sich selbst in diesem Opfer dem Herrn darbringt, wer den Heiland
in das Innerste seiner Seele aufnimmt in der Hl. Kommunion, bei dem
kann es nicht ausbleiben, dass er immer tiefer und stirker hineingezogen
wird in den Strom des gottlichen Lebens und hineinwichst in den mys-
tischen Leib Christi, und dass sein Herz nach dem Bilde des gottlichen
Herzens umgeformt wird.«*

Jenes Hineinwachsen und Umgeformt-Werden des Christen in Christus
geschieht nach Epitn Steiv durch den bewussten Empfang der Heiligen
Kommunion. So schreibt sie die bedeutenden Sitze: »Er [Jesus] will zu
jedem einzelnen kommen; [...], in uns selbst eingehen, damit wir ganz
in ihn eingehen, [...] in ihn hineinwachsen. Je 6fter die Vereinigung er-
folgt, desto starker und inniger wird sie.«*® Hier wird nochmals deutlich,
dass der Umgang den Menschen prigt. Der Umgang des Christen mit
Jesus wird diesen formen, prigen und verandern, und zwar so sehr, dass
wir Jesu »Leben mitleben«?”. Der nr. Josermaria spricht davon, dass die
Ursache fiir ein unfruchtbares christliches Leben darin zu schen ist,
dass »der innige und bestindige Umgang mit Jesus Christus, das Du-
zu-Du Verhiltnis mit dem Herrn fehlt [...].«<*® Und so rit er: »Blickt

2 Vgl. ESGA, Bd. 13, 28.

2 Ebd.

2 Ebd.

#Vgl. ebd.

» Ebd.

2 ESGA, Bd. 16, 64.

7 Vgl. ebd., 65.

28 Josermaria Escriva: Freunde Gottes, Koln 21980, Nr. 236.
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immerfort auf Christus [...]; denn von dieser Perspektive her eroffnen
sich uns die Zielsetzungen, die wirklich der Mithe wert sind. [...] Chris-
tus stellt uns vor die fundamentale Entscheidung: entweder die eigene
Existenz in Egoismus und Einsamkeit verkiimmern zu lassen, oder sich
mit ganzem Herzen einem Leben des Dienstes zu verschreiben,«** was
nichts anderes bedeutet, als mit ganzem Herzen als Christ zu leben zu
versuchen. Allein schon der Versuch, als Christ zu leben, wird eine
Ausstrahlung haben. Ein Christ, der aus der Eucharistie lebt, wird selbst
mehr und mehr eucharistisch werden und damit ein in der Nachfolge
Jesu Stehender. Eprtn Stem hilt daher fest: »[...] wenn das eucharistische
Leben in uns wirksam und spiirbar ist als Kraft, Frieden, Freude, Liebe
und Hilfsbereitschaft — wenn andererseits deutlich die Eucharistie der
Mittelpunkt unseres Lebens und Quelle all dieser Ausstrahlungen ist
—, dann muss es eine werbende Kraft entfalten.«*

Die Gedanken der ur. Epitn Stev tiber die Eucharistie zeigen, dass sie
nicht nur eine Padagogik der Hingabe enthilt, zugleich fiir das Moment
der Nachfolge stirkende Grundlage ist. Ein eucharistisches Leben zieht
gleichsam notwendig in die Nachfolge hinein und strahlt nach auflen.
Wer versucht, ein Leben aus der Eucharistie zu leben, der wird selbst
zu einem Pidagogen der Hingabe und damit — wie es Eprra SteiN aus-
driickt — zu einem Erzieher zur FEucharistie hin. So formuliert sie: »[...
] wie konnen wir die Liebe zum eucharistischen Heiland in den Herzen
anderer entziinden? — das heift ja excharistisch erziehen [...]. Ein Grund-
satz: [...] wir konnen es nur, wenn wir eucharistisch leben. <*!

»[...] Deine Liebe findet kein Gentigen [...] Dein Herz verlang nach
mehr«®, so deine Heilige. Deine Liebe findet erst Geniigen, wenn sie
sich mit uns vereinigen kann. Diese Vereinigung schenkst du uns durch
die Eucharistie. Hier wird nicht nur deine Hingabe fiir uns gegenwirtig,
zugleich diirfen wir deine Hingabe in der Heiligen Kommunion leibhaft
empfangen. Du schenkst dich uns, damit wir fahig werden, uns dir zu
schenken, dir zur Gabe zu werden und damit zugleich zur Gabe fiir
unseren Nichsten. Wenn ich dich in der Heiligen Kommunion emp-
fange, durchdringt dein Leib geheimnisvoll den meinen, sodass ich nicht
mehr bin, was ich einst war;** ich bin berufen, ein eucharistisches Leben

» Ebd.

% ESGA, Bd. 16, 65.

31 Ebd., 63 (Hervorhebungen im Text).
2 ESGA, Bd. 20, 181.

3 Vgl. ebd.
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zu fithren, ein Leben, das sich in der Hingabe an dich und den Nichsten
eintibt, immer im Bewusstsein, dass dein Lebensstrom, der aus deinem
Herzen quillt, mich belebt und starkt.>

Durch die Feier der Eucharistie nimmst du mich hinein in die Schule
deiner Hingabe und damit in die Schule der Nachfolge. Wenn Nachfolge
heiflt, deinen Spuren zu folgen, dann bedeutet dies, deine Hingabe nach-
zuahmen, dir in der Liebe zu Gott und den Nichsten zu folgen. In der
Feier der Eucharistie liegt das Lebensmodell fiir uns Christen, hast du
uns den tiefen Sinn christlichen Lebens und christlicher Nachfolge er-
schlossen. Fiir deine Heilige war klar, dass du in der Eucharistie nicht
um deinetwegen gegenwirtig bist, sondern um unseretwegen, damit
wir von dir lernen, uns von dir in die Schule nehmen lassen.’® Herr, wir
danken dir, dass du unser wahrer Lehrer bist, lass uns gelehrige Schiiler
und somit echte Nachfolger sein.

Maria, Mutter des Herrn, du hast die Hingabe deines Sohnes am Kreuz
buchstiblich empfangen, als dir dein Sohn vom Kreuz herab in den
Schofl gelegt wurde. Du hast seine Hingabe fiir das Leben der Menschen
angenommen. Hilf uns, dass wir die Hingabe deines Sohnes annehmen,
aus seiner Hingabe, die wir in der Eucharistie feiern, zu leben und nach-
zufolgen versuchen. Begleite du uns mit deiner miitterlichen Fursprache,
auf dass wir in unserem Alltag das ausstrahlen, was wir in der Eucharistie
feiern. Nimm du uns an die Hand, sodass wir die Fuflspuren deines
Sohnes nicht aus den Augen verlieren.

3 Vgl. ebd.
% Vgl ESGA, Bd. 2, 283.
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9. Mitteilungen

Adliswil / Ziirich — Schweiz

Am 14.07.2022 hielt Dr. Beate Beckmann-Zoller einen Radio-Vortrag
zum Thema »Edith Stein: Philosophin und Mahnerin zum politischen
Einschreiten gegen antijiidische und antichristliche Ideologien« fiir Ra-
dio Maria Deutschschweiz.

Auschwitz

9. August 2022 — Gebetsbriicke fur den Frieden. Nach dem Angriff der
russischen Armee auf die Ukraine im Februar 2022 baten Kiewer Edith-
Stein-Freunde um eine Gebetsbriicke fiir den Frieden zum 9. August
2022, dem 80. Gedenktag des Todes der hl. Teresia Benedicta a Cruce
— Edith Stein.

Gebetstexte einer Novene von Sr. Annuntiata Wegener OCD aus dem
Karmel Koln wurden von Oleg Bielinski/Ukraine und Hildegard The-
rese Schmitz/Deutschland in mehrere Sprachen tibertragen. An den
neun Tagen vor dem 80. Todestag der Heiligen beteten Menschen in
ganz Europa fiir den Frieden und baten die Patronin Europas, die in
ihrem Testament Gott ihr Leben fiir den Frieden in der Welt angeboten
hat, um ihre Fiirsprache.

Kiew, Oswiecim-Auschwitz und Ko6ln waren die Hauptbriickenpfeiler
der Gebetsbriicke, von dort aus schlossen sich die Beterinnen und Beter
des Rosenkranzkreises von Oswiecim-Auschwitz aus in Polen, Deutsch-
land, Israel, der Slowakei, Irland und den USA und cine der Kolner
TKG verbundene Gruppe in Spanien an. In der Ukraine wurden die
Gebete tiglich zweimal von Radio Maria Ukraine gesendet, in der
Schweiz in der Barmherzigkeitsstunde von Radio Maria Schweiz am
9. August 2022. In Japan, in Nagasaki und auf der Insel Hokaido, be-
teiligten sich zwei Gebetsgruppen.

Die Gebete der Novene mit der Bitte um Frieden miindeten in ein Frie-
densgebet von Studenten der katholischen Universitit Nagasaki am 9.
August 2022, dem Datum, das den Sterbetag der hl. Edith Stein und
ihrer Gefahrtinnen und Gefahrten 1942 mit dem Tag des Atombom-
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benabwurfs in Nagasaki 1945 verbindet. In Nagasaki wirkte von 1930
bis 1936 der hl. Maximilian Kolbe, der am 14. August 1941 in Auschwitz
ermordet wurde.

Bad Bergzabern

Vom 24.-26.06.2022 fand in Bad Bergzabern / Gleiszellen / Speyer die
Jahrestagung der ESGD statt unter dem Titel »Nach langem Weg am
Ziel. 100 Jahre Taufe und Firmung Edith Steins«. Dr. Joachim Feldes
erschloss in einem kurzen Vortrag mit Lichtbildern »Ttren zu Edith
Steins Bergzabern« unter dem Vorsatz: »Hinter der Ikone«; ein Hinweis
auf eine kleine Tiir, die in der Bergzaberner Kirche sich hinter der Tkone
Edith Steins tatsichlich verbirgt. Nach der jahrlichen Mitgliederver-
sammlung mit den Berichten der Prisidentin, der Geschiftsfiihrerin Sr.
M. Karola Drozdz und des Beiratsvorsitzenden P. Felix M. Schand]l
konnte der Vorstand nach dem Bericht der Haushaltspriiferinnen Hei-
demarie Machon und Barbara Grom (Beiritin) entlastet werden. Mit
einem »Abendlob« im Seminarraum, gestaltet von Vorstandsmitglied
Pia Lilienstein, klang der Abend mit gemutlichem Beisammensein aus.
Der Samstag beginnt, ebenfalls im Seminarraum, mit der morgendlichen
Eucharistiefeier mit Laudes, der Vizeprisident Dr. Tonke Dennebaum
vorsteht; mit ihm konzelebrieren die Vorstandsmitglieder Pfr. Norbert
Marxer und P. Lukasz Strzyz-Steinert. Im ersten Vortrag des Vormittags,
betitelt »Das Bundesgeheimnis im Sakrament der Taufe«, stellt Frau
Dr. Sophie Binggeli (Paris) anhand vieler eingeblendeter Stellen aus
Originalhandschriften Edith Steins deren ausdriickliche Verbindung
von Taufe und Ordensgeliibde mit der »Kraft des Kreuzes« im Geheim-
nis der Trinitat heraus. Im zweiten Vortrag fithrt P. Dr. Lukasz Strzyz-
Steinert (Rom) »Die Taufe als Lebenserfiillung und Berufung zum
Dienst« in der wechselseitigen Bezogenheit von Individualitit und »so-
zialem Charisma« aus: Gott binde sich an Kirche und Sakramente und
begriinde deren notwendige soziale Dimension, zugleich leben beide
von der/dem Einzelnen und zielen auf ihn/sie hin.

Nach dem Mittagessen brachte ein Bus die Teilnehmer nach Speyer und
abends wieder wohlbehalten zurtick. In zwei getrennten Gruppen wur-
den sie von Frau Dr. Nisters fachkundig durch Dom und Krypta gefiihrt.
In Vertretung des weiterhin rekonvaleszenten Bischofs Dr. Wiesemann
wurde die zweite Gruppe von dessen Offentlichkeitsreferenten i. R.
Klaus Haarlammert in die frisch renovierte Kapelle des Bischofshauses
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gefiihrt, in der Edith Stein am 2. Februar 1922 gefirmt wurde. Dort be-
eindruckte besonders der nochmals neu gestaltete und mit kunstvollen
Spiegeleffekten angereicherte Kreuzweg mit Motiven des biographischen
und geistlichen Weges Edith Steins. Uber 90 Treppenstufen fiihrte der
Weg in den Kaisersaal im Obergeschoss des Domes, wo nach der ful-
minanten Laudatio von Regens Dr. Tonke Dennebaum Herr General-
vikar Markus Magin den Pipstlichen Silvesterorden zweiten Grades
Komtur an Frau Prof. Dr. Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz iiberreichte
— fiir besondere Verdienste um das Werk Edith Steins und der Erfor-
schung desselben. Die Geehrte betonte in ihrer Dankesrede, der Orden
gebiihre nicht nur ihr selbst, sondern vielen anderen, und verwies ein-
driicklich darauf, dass »wir in Deutschland« heute auf den Schultern
derer stiinden, die damals in schwerster Stunde »fiir Deutschland ge-
betet« hitten und »fiir Deutschland gestorben« seien. Ein Querfloten-
Quartett der Edith-Stein-Schule in Speyer umrahmte diesen bewegenden
Festakt, der mit einem Stehempfang schloss. Mit einer im besten Sinn
»klangvollen« Abendmeditation, gestaltet von Barbara Grom, schloss
der Abend mit der Ubersetzung der Urkunde durch die Ordenstrigerin
und einem gemiitlichen Beisammensein.

Am Sonntagmorgen begaben sich die Teilnehmer ins nahe Bad Berg-
zabern. Am gestalteten Vorplatz der »Taufkirche« Edith Steins, der
Pfarrkirche St. Martin, startete eine Fithrung durch Pfarrer Hockels-
berger zum Aufenthaltsort Edith Steins im Haus des Ehepaares Con-
rad-Martius am ehemaligen Eisbriinnlweg und zu den beiden evange-
lischen Kirchen. Nach einer ausfihrlichen Fihrung durch die Kirche
feierten die Mitglieder der Gesellschaft mit der Gemeinde die mitge-
staltete Eucharistie. Mit dem Mittagessen im Hotel klang eine in mehr-
facher Weise ansprechende Jahreskonferenz aus.

P. Felix M. Schandl O.Carm

Burgebrach

Am 24. November 2022 sprach Dr. Cordula Haderlein im Kulturraum,
Grasmannsdorferstrafe in Burgebrach zum Thema: Edith Stein — Denk-
anstofle aus ihrem Leben und Werk fiir unsere Zeit.
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Heidelberg

Frau Barbara Grom hielt zum Thema »Edith Stein: eine LichtVerkiin-
derin«am 27. Oktober 2022 eine spirituelle Kirchenfithrung in der Hei-
delberger Jesuitenkirche.

Karlsfeld

Am Dienstag, 26. Juli 2022 wurde durch Pfarrer Bernhard Riimmler
und Diakon Josef Enthofer in Karlsfeld (bei Mtinchen) ein Edith-Stein-
Gebetsraum eingeweiht. Einleitend hielt Dr. Beate Beckmann-Zoller
dazu einen Festvortrag zum Thema: »Edith Steins Einladung zum Gebet
—im 100. Jahr ihrer Taufe«.

Koln

Im Sommersemester 2022 fand im Edith-Stein-Archiv wieder ein Ar-
beitskreis als Online-Veranstaltung statt. Es handelt sich um eine in-
ternationale Arbeitsgruppe, die gemeinsam ausgewihlte Abschnitte aus
Edith Steins Werken zu einem bestimmten Thema liest, Schritt fiir
Schritt analysiert und ausfithrlich diskutiert. In diesem Semester las die
Gruppe den 4. Paragraf, 1. Kapitel, aus Endliches und ewiges Sein, in
dem sich Edith Stein mit dem Thema der christlichen Philosophie aus-
einandersetzt, und fithrte inhaltlich den Arbeitskreis aus dem Winter-
semester 2021/2022 fort. Die Gruppe bestand aus 12 Teilnehmern aus
Deutschland, Polen, Spanien, Mexiko, Japan und der Schweiz.

Im Sommersemester 2022 fand zudem eine spanische Vorlesungsreihe
»El mundo de los pensamientos de Edith Stein (parte I)« als Online-
Veranstaltung statt. Hierfiir ibernahmen das Edith-Stein-Archiv ge-
meinsam mit der Edith-Stein-Gesellschaft Deutschland und dem In-
stituto de la Filosofia Edith Stein in Granada die Schirmherrschaft. In
dieser Vorlesungsreihe hielten fiinf bekannte Edith-Stein-Forscher Vor-
trige u. a. zu Themen wie Edith Steins Phinomenologie, Edith Steins
Konzept der Einfithlung oder tiber die Beziehung zwischen Leib und
Geist. Das Ziel der Veranstaltung war es, auch unseren Facebook-Freun-
den aus Spanien und Lateinamerika ein Angebot zu machen. Nach
einem Uiberaus positiven Feedback und tiber 40 Teilnehmern bei allen
Veranstaltungen ist fiir den Frithling 2023 der zweite Teil der spanischen
Vorlesungsreihe geplant.
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Vom 2. bis 30. August fand im Edith-Stein-Archiv die Ausstellung »Fo-
tografie als Mittel zur Annaherung an das Edith-Stein-Archiv« von un-
serer Doktorandin Lucrezia Zanardi in Prisenz statt. Die Ausstellung
prasentierte die Ergebnisse von Frau Zanardis bisherigen Forschungen
in und tber unser Archiv, u. a. zu folgenden Fragen: Wie kann man
durch Fotografie das Edith-Stein-Archiv neugestalten, um Edith Steins
Leben und Werk besser zu vermitteln? Oder: Wie kann man ihre Spuren
in unserem Archiv besser wahrnehmen? Die Ausstellung begleitete ein
kleines Programm, in dessen Rahmen am 5. August das Buch »Von
Breslau nach Jerusalem. Channah Erika Tworoger — Edith Steins Nichte«
in Prasenz prisentiert wurde. Das Buch stellt die spannende Lebens-
geschichte von Erika Tworoger (spater Channah Erika Cohen) dar, der
Tochter von Elfriede Tworoger, eine der ilteren Schwestern Edith Steins.
Dr. Anna Siemieniec vom Edith-Stein-Haus in Breslau, die Mitheraus-
geberin des Buches, berichtete tiber das dramatische Lebensschicksal
von Erika und ihrer Mutter.

Am 9. August fand in der Kirche »Maria vom Frieden« eine feierliche
Messe zum 80. Todestag Edith Steins statt. Der Messe stand Provinzial
Dr. Raoul Kiyangi OCD vor und die Predigt hielt Dr. Ulrich Dobhan
OCD. Nach der Messe gab es Gelegenheit, das Edith-Stein-Archiv zu
besichtigen, um mehr sowohl tiber Edith Steins Leben als auch tber
die Arbeit des Archivs zu erfahren.

Am 23. August fand im Edith Stein Archiv eine Lesung von geistlichen
Texten Edith Steins statt. Diese meditative Veranstaltung vertiefte das
Verstindnis ausgewahlter geistig-spiritueller Texte Edith Steins und
setzte wertvolle Impulse fiir das geistige Leben. Die Veranstaltung leitete
Frau Brigitte Schmidt, Pastoralreferentin i. R. aus Bonn.

Am 17. September fand in unserem Archiv zum zweiten Mal das Dok-
torandenkolloquium »Edith Steins Leben und Werk« als Online-Ver-
anstaltung statt. Im Rahmen der Veranstaltung prasentierten acht Re-
ferenten aus Deutschland, Italien, Spanien, Polen, El Salvador und der
Schweiz ihre Dissertationen oder Post-Doktoranden-Projekte u. a. zur
Frauenfrage bei Edith Stein, Edith Steins Argumentation gegen Trans-
humanismus, moderne Kommunikationstechnik und Einftihlung und
zur Implementierung von Steins Forschungen tiber die Person im ak-
tuellen Schulsystem. Neben den Vortrigen erméglichte die Veranstal-
tung einen informellen Austausch zwischen den Teilnehmer zu ihren
Forschungen und zu ihrem personlichen Interesse an Edith Stein.
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Im Wintersemester 2022/2023 veranstaltete das Archiv zudem die Vor-
lesungsreihe »Vernunft und Glaube bei Edith Stein« als Online-Ver-
anstaltung. Einmal pro Monat trafen wir uns, um einen interessanten
Vortrag zu diesem Thema zu horen und in einer Diskussionsrunde ins
Gesprich zu kommen. Die Vortrage hielten: Christof Betschart (OCD),
Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz, Anna Varga-Jani, Francesco Valerio
Tommasi und Sophie Binggeli. Dr. Monika Adamczyk-Enriquez

Mittelebhrenbach

Am 18. Januar 2023 sprach Dr. Cordula Haderlein in der Grundschule
in Mittelehrenbach zum Thema: »Edith Stein — padagogische Inspiration
fur unsere Zeit«.

Passau

Vom 21.-25. November 2022 hielt P. Felix Schandl OCarm. im Exer-
zitien- und Bildungshaus auf Mariahilf in Passau Exerzitien zum Thema
»Der Stern von Bethlehem ist ein Stern in dunkler Nacht, aus heute
noch.« Mit Edith Stein auf das »Weihnachtsgeheimnis« zugehen.

Rom

Im Rahmen der Edith-Stein-Sommerakademie zum Thema »Freund-
schaft im Geist Edith Steins« im Teresianum in Rom sprach O.Univ.-
Prof. Mag. Mag. Dr. Ingeborg Gabriel (Institut fir Sozialethik der
Kath.-Theol. Fakultit der Universitit Wien) am 29.08.2022 unter dem
Titel »Was ist tiberhaupt Freundschaft?« online tiber »Ethische Grund-
konzepte aus der klassischen Philosophie und Thomas von Aquin«.
Freundschaft hat mit Freiheit zu tun. Zwischen der Beziehung zwischen
Menschen, die etwas gemeinsam haben, die gerne zusammen sind, die
sich in ihrem Charakter gleichen. Das ist der philosophische Grund-
ansatz, den Aristoteles in der Nikomachischen Ethik entfaltet (8./9.
Buch). Thomas greift das auf und stellt die Frage, wie es dann eine
Freundschaft zwischen Gott und Mensch iiberhaupt geben kann. Diesen
Tag werden wir uns mit diesen Grundfragen beschiftigen und damit
eine Basis fir die Frage in der vor allem karmelitanischen Spiritualitat
schaffen, die ja auch aus diesen Quellen schopft. Dr. theol. habil. Tonke
Dennebaum (Regens des Priesterseminars in Mainz) hielt am 30.08.2022
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den Vortrag »Sich selbst annehmen und dem anderen zum Du werden.
Freundschaft bei Romano Guardini«. Nur wer gelernt hat, sich selbst
anzunehmen, kann anderen zum Freund werden. Romano Guardini
(1885-1968) beschreibt den Menschen als einen, dem dies gelingt, weil
er sich als von Gott geschaffen, erkannt und freigegeben erlebt. Christ-
liche Personalitit und Liebe gehoren hier eng zusammen — auch im
Blick auf jene Tugenden, die es moglich machen, anderen ein Freund
zu sein: Geduld und Treue, Absichtslosigkeit und Verstehen, Dankbar-
keit und Hoflichkeit —und Schweigen.

Am 31.08.2022 hielten P. Dr. Christof Betschart OCD und P. Dr. Lukasz
Strzyz-Steinert OCD (Pipstliche Theologische Fakultit Teresianum,
Rom) beide je einen Vortrag tiber »Freundschaft in der Karmelspiri-
tualitit«. Mit Teresa von Avila wurde gezeigt, wie das Freundschafts-
motiv ihr Verstindnis der gelebten Beziehung sowohl mit Gott als auch
mit den Menschen prigt. Davon ausgehend wurden einige Fragen auch
bei anderen Karmelfiguren untersucht: Wie ist es zu verstehen, dass das
spirituelle Leben nicht nur als Gotteskindschaft und nicht nur als geistige
Vermihlung zu verstehen ist, sondern grundlegend und umfassend als
Freundschaft? Was bedeutet es, dass sich Nichstenliebe in ihrer Kon-
kretisierung nicht nur, aber auch und privilegiert in freundschaftlichen
Beziehungen ausdriickt? Warum ist zwischenmenschliche Freundschaft
gerade fiir das spirituelle Leben von Wichtigkeit?

Prim. Dr. David Oberreiter MBA (Institut fiir Psychotherapie des Kep-
ler Universititsklinikums, Johannes Kepler Universitat Linz) fragte am
01.09.2022 unter dem Titel » Amicus certus in re incerta cernitur« nach
den Freundschaftserfahrungen der Teilnehmer.

Am 02.09.2022 untersuchte Dr. phil. Beate Beckmann-Zoller (Religi-
onsphilosophin, Kath. Stiftungs-Hochschule Miinchen) »Edith Steins
Freundschaft mit M. Petra Briining und Impulse aus der >Theologie der
geistlichen Freundschaft< von Aelred von Rievaulx / Rieval (1110-
1167)«. Der englische Zisterzienser hl. Aelred von Rievaulx (geb. 1110
in Hexham, Northumberland; gest. 12. Januar 1167 in Rievaulx, North
Riding of Yorkshire; Heiligsprechung 1191) ist hierzulande wenig be-
kannt. Es lohnt sich jedoch, seine Schrift »Uber die geistliche Freund-
schaft« neu zu entdecken. Durch den neuen englischen Heiligen Kar-
dinal John Henry Newman erhielt Aelred auch wissenschaftliche Auf-
merksamkeit. Er hat einen wichtigen Platz in der gegenwirtigen
Spiritualititsforschung und es lohnt sich, einen Vergleich mit Edith
Stein anzustellen.
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Schifferstadt

Anlasslich des 100. Tauf- und Firmtages der hl. Edith Stein hatte die
gleichnamige Pfarrei in Schifferstadt an vier Sonntagnachmittagen zu
einer Vortragsreihe in die St. Laurentiuskirche eingeladen. Mit einge-
bunden war jeweils eine Andacht mit dem Leitenden Pfarrer, Dr. Georg
Miiller. Thema des ersten Vortrags am 6. Mirz war: »Edith Stein. Als
Erwachsene/r zum Glauben finden — erwachsen glauben« mit Bischof
Dr. Karl-Heinz Wiesemann. Er erinnerte daran, dass sie sich bereits in
ihrer Jugend vom judischen Glauben geldst hat. »Doch wie kann man
Menschen, die entweder gar nicht glauben oder deren Kinderglaube
zwischen den Fingern zerronnen ist, eine neue Sehnsucht des gottlichen
Geheimnisses ins Herz pflanzen?«, fragte er. In einer berithrenden Be-
gegnung fand Edith Stein Gott im Leben einer einfachen Frau, die im
Dom vertrauensvoll zu Gott betete; hier erlebte sie die Wirklichkeit
und die Kraft des Gebets. Dazu kam der Besuch bei einer befreundeten
jungen Witwe, deren Mann im Ersten Weltkrieg starb. Sie fand eine
Frau vor, die durch ihren Glauben an den Gekreuzigten gestirkt und
getrostet wurde. Das Entscheidende war die Autobiographie der Teresa
von Avila, in der sie die Wahrheit und den Lebenssinn erkannte. Dies
alles zeigt, dass es bis heute eine Spiritualitit des Alltags braucht mit
all seinen Erfahrungen, damit man fiir das Geheimnis Gottes offen wird.
»Edith Stein — Bewertungen und historische Grundlagen« hief} es am
13. Mirz 2022 mit Dr. Lenelotte Moller, Historikerin, Autorin und
Mitglied der ESGD. Sie zeichnete das Lebensbild der Philosophin und
Karmelitin und bettete es in den geschichtlichen und personlichen Kon-
text ein. Hervorzuheben ist dabei Edith Steins erste Begegnung mit
dem Christentum, die sie bewusst auf einer Beerdigung hatte. Es war
der Gegensatz zwischen einer judischen Begribnisfeier, in der vor allem
der Lebenslauf des Toten geschildert, und einer katholischen, in der
von der Vergangenheit des Toten kaum etwas erwahnt wurde, sondern
die Erwartung des kiinftigen ewigen Lebens im Mittelpunkt stand. Be-
deutend wurde fiir sie die Lektiire der »Logischen Untersuchungen«
tiber Phinomenologie des Philosophen Husserl. Interessant auch die
Frage ihrer Mutter: Warum hat sich Jesus zu Gott gemacht? Damit war
der Punkt angesprochen, an dem sich christliche und jidische Religion
scheiden. Denn nach Edith Steins Glauben war Jesus Christus eben
nicht der Mensch, der sich zu Gott gemacht hat, sondern der Gott, der
Mensch geworden war.
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Am 20. Mirz 2022 hatte sich Privatdozent Pfarrer Dr. Joachim Reger
im Vortrag »Allen bin ich alles geworden« mit dem Zentrum des Den-
kens der Heiligen beschiftigt. Dabei sprach er tiber Philosophie, Pha-
nomenologie und Einfithlung. »Es geht in der Philosophie um die Er-
kenntnis der Dinge, sie konkret, anschaulich und begreifbar zu machen,
was sie auszeichnet und das Nachdenken dariiber, wie man zu dieser
Erkenntnis kommtx, fasste er zusammen. Stein lisst sich als Philosophin
darauf ein und gelangt so in die Welt der Phainomenologie, die sich auf
eine Lebenshaltung bezieht. Fir sie bedeutet »Einfiihlung« das Erfiihlen
des inneren Erlebens, des subjektiven Empfindens einer anderen Person,
ihres Gliicks, ihrer Trauer, ihrer Freude und Angst. Die Einfihlung
stellt eine Grundhaltung dar, die darin besteht, Verstindnis der Welt
durch das kompromisslose Sich-Einlassen zu erlangen. In Jesus Christus
hat sich ein exemplarischer Einfiihlungsakt ereignet: die Menschwerdung
Gottes, denn an Weihnachten ist er allen alles geworden. Diese Art,
konkret zu denken, ist das, was Christentum in der Menschwerdung
vollzieht. Die Bereitschaft Gottes wird noch einmal radikalisiert im
Kreuz. Gott ist so einfithlend, dass er sich in die Dunkelheit mensch-
lichen Leides begibrt.

Am 3. April 2022 rundete Pfarrer Dr. Georg Miiller die Vortragsreihe
mit seinen Gedanken zu »Edith Stein und die dunkle Nacht« ab. Denn
ihr Leben endete in der dunklen Nacht, in der Vernichtung, der ver-
suchten Ausloschung ihres Lebens und ihrer Existenz. Aber sie hatte
einen anderen Blick auf dem Weg ihres Lebens, auf die Nacht und ihr
Leben als eine Angleichung an Jesus Christus bis hin ans Kreuz ver-
standen. Die Nachterfahrung kann Leid, Kreuz und Gottesferne, aber
auch Erfullung und Gottesbegegnung ausdriicken. Thr sei als Christin
klar geworden, dass das Kreuz, die Erfahrung und Bewiltigung von
Leid, zentral zum Glauben dazu gehoren. Auch Johannes vom Kreuz,
iiber dessen Leben und Werk sie eine Studie (Kreuzeswissenschaft)
schrieb, hat sich sein Gefingnis, sein Kreuz, seine Nacht, nicht selbst
ausgesucht. Es war sein eigenes Leiden, ein Weg ins Nichts, den vor
ihm aber Christus gegangen ist, an den er sich halten konnte. Edith
Stein war wichtig, sich nicht durch fortschreitendes Denken einen Be-
griff von Gott zu machen. Schliefllich kommt die Nacht des Glaubens,
in der die Seele gefithrt wird und eine aktive Nacht nach eigener Wahl
und Kraft eingeht, weil man sein Kreuz auf sich nimmt und so in einen
»Zustand des Verlustes« kommt und eine passive Nacht, in der man
das Letzte nicht selbst machen kann, sondern es erleidet. Der Glaube
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in der dunklen Nacht ist somit nicht linger ein Selbstergreifen, sondern
ein Ergriffen-Werden. Inge Schade

Schongan

Am 12. Oktober 2022 fand ein Geistlicher Abend zum 131. Geburtstag
Edith Steins in Schongau statt: »,Suche Frieden und jage ihm nach< (Ps
34,15). Sehnsucht nach Wahrheit, Freiheit und Frieden«. Pfarrer Norbert
Marxer feierte mit dem Provinzial der Karmeliten P. Dr. Raoul Kiyangi,
und P. Dr. Ulrich Dobhan, und weiteren Mitbriidern aus dem Miinchner
Kloster einen Gedenkgottesdienst, mit anschliefender Textlesung mit
Gedanken von und tiber Edith Stein in musikalischem Rahmen von Dr.
Barbara Voigtmann & Freunde und Andreas Wiesmann

Speyer / Miinchen / Wien / Oswiecim / Nagasaki — online

Am 9. August 2022 fand ein online-Friedensgebet statt, das von der
EGSD (Dr. Beate Beckmann-Zéller) in Verbindung mit der ESGO (Da-
niela Kéder) und einer Pilgergruppe im Zentrum fiir Dialog und Gebet
(Pfr. Dr. Manfred Deselaers, Pia Lilienstein, P. Dr. Lukasz Strzyz-Stei-
nert) auf die Initiative von Prof. Dr. Shinichiro Araki und seiner Stu-
denten-Gruppe »Gnadenberg« (Kath. Junshin Universitit, Nagasaki)
veranstaltet wurde. Das Video findet man auf der Homepage der ESGD:
edith-stein.eu.

An Edith Steins 80. Todestag beteten ca. 100 Personen fiir den Frieden
in der Welt, davon 20 im Zentrum fir Dialog und Gebet in
Auschwitz/Oswiecim und 20 in einem Seminarraum der kath. Univer-
sitit in Nagasaki/Japan. Unter der Reisegruppe der katholischen Hoch-
schulgemeinde Freiburg befand sich auch Prof. Markus Enders, einer
unserer Referenten der letzten Jahreskonferenz, sowie Pfr. Dr. Matthias
Huber, der aktiv in die Organisation des Friedensgebets eingebunden
war, wie auch zwei Studentinnen und ein ehemaliger Student. Die fiinf
japanischen Studentinnen von Prof. Araki haben sich intensiv vorbereitet
und wiinschen sich eine Fortsetzung der gewachsenen Verbindung. Sie
trugen den Bericht eines kleinen Jungen vor, der mit 9 Jahren aufschrieb,
wie er als 5jahriger den Abwurf der Atombombe tiberlebte, jedoch seine
Mutter verlor. Die japanische Studentin Rin Eguchi wies uns auf die
Verbindung von Pater Maximilian Kolbe, der ein knappes Jahr vor Edith
Stein in Auschwitz ermordet worden war, zu den Waisenkindern unter

228



009.qxp 20.03.23 19:22 Seite 229 %

den Atombombenopfern hin: Seine polnischen Ordensbriider konnten
sich um die Waisenkinder kiimmern, da ihr Kloster, das Maximilian
Kolbe nahe bei Nagasaki gegriindet hatte, von der Atombombe ver-
schont blieb.

Im Anschluss an das Gebet berichtete Maria Groos vom Verein »Kno-
tenpunkt — Begegnung verbindet e.V.« von einer Ausstellung zu Takashi
Nagai, dem »Heiligen der Atombombe«, wie er im Titel eines Jugend-
buches aus den 50er Jahren genannt wurde, die sie fiir 2023 in Deutsch-
land organisiert. In Nagasaki findet an der kath. Junshin Universitat
gegenwirtig eine Ausstellung zu Edith Stein statt, die Generalkonsul
Martin Eberts aus dem deutschen Konsulat in Osaka/Kobe mit einem
Gruflwort eroffnete. Auch er beteiligte sich an Gebet fiir den Frieden
in der Welt, wie auch weitere Mitarbeiter des Auswiartigen Amts. Aus
Madrid war ein Mitglied der ESGD und ein Priester zugeschaltet, auch
aus Norwegen, der Schweiz und aus Polen beteiligten sich verschiedene
Beter und aus der ESGD und ESGO, so auch Prof. Ingeborg Gabriel,
die auch an der Edith-Stein-Sommerakademie in Rom beteiligt war.
Eine junge Schwester aus Miinchen war u. a. von der »Vernetzung der
Heiligen« beriihrt. So berichtete Maria Groos von den Aufzeichnungen
Takashi Nagais, die Prof. Araki tibersetzt hat, dass er eine Begegnung
mit Maximilian Kolbe im Traum hatte. Zuvor war Nagai P. Kolbe auch
in den 30er Jahren begegnet, als beide in Nagasaki lebten. Aufgrund
einer schweren Verletzung am Kopf durch die Explosion der Atom-
bombe war Takashi Nagai dem Sterben nahe, als ihm im Traum eine
Frauenstimme sagte, er solle P. Maximilian Kolbe um Hilfe anrufen.
Das tat er —und in diesem Moment, so bestitigten die Krankenschwes-
tern, die an seinem Bett wachten, stoppte die Blutung und die Wunde
verheilte. Nagai konnte damals noch nicht wissen, dass P. Kolbe in
Auschwitz am 14.08.1941 ermordet worden war.

Aus den Rickmeldungen aus Deutschland: »Zwischen Hochzeitstag
feiern und Mittagessen kochen und Genieflen blieb mir doch noch eine
halbe Stunde Zeit fir das gemeinsame Friedensgebet. Ich war sehr an-
gertihre, fast zu Tranen gertihrt, dass Menschen aus Japan, Auschwitz,
Deutschland und Osterreich und wie ich in Erinnerung an Edith Stein,
Maximilian Kolbe und dem Jahrestag von Nagasaki im Gebet mitei-
nander verbunden waren. Danke fiir den Aufruf und das Vorbereiten
und das gemeinsame Beten und miteinander Stille-Sein. Davon zehre
ich auch heute noch.« —»... ich habe aus Anlass dieses Gebetes erstmals
meinen inneren Abstand zu Zoom-Veranstaltungen abgelegt und mich
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gefreut, dass das technisch kein Problem war. Als ich dann so viele mir
real bekannte Personen aus ganz verschiedenen Lebensphasen »traf«,
hat mich die Nihe tberrascht, die auch in dieser Form moglich ist.
Diese lebendige Vernetzung, die sich da aus meiner Biographie ergab,
wurde in einer anderen Dimension gespiegelt von der Vernetzung der
Heiligen [Edith Stein, Maximilian Kolbe, (noch im Prozess der Selig-
sprechung) Takashi Nagai] tiber Raum und Zeit. Fiir mich war es ein
Erlebnis von Kirche, fiir das ich danken mochte. Und ein Impuls, mich
auch dem heiligen Maximilian Kolbe, den ich bislang wenig kenne, an-
zuniahern.«
Eine Riickmeldung aus Polen: »Vielen Dank, dass ich am Gebet fiir den
Frieden in der Welt am 9. August 2022 anlasslich des 80-jahrigen Jubi-
liums der heiligen Edith Stein teilnehmen durfte. Dieses Gebet war
sehr bewegend fiir mich, besonders dieses Gebet in Stille, als die Worte
gesprochen wurden .... Am Nachmittag dieses Tages war ich mit meiner
Frau in Birkenau. Wir sind zum »Weiflen Haus« gegangen. Wir wollten
Edith Stein, ihre Schwester Rosa und alle anderen dort Ermordeten
»besuchen«... Ich betete personlich und mit unserer ESGD in meinem
Herzen. [...] Ich griifie Sie und alle mir so teuren Mitglieder der ESGD
ganz herzlich. Griifle aus Polen fiir Sie und alle! Krzysztof Kestowicz«.
Beate Beckmann-Zoller

Stuttgart

Am Freitag, 27. Mai 2022 hielt Weihbischof Thomas Maria Renz auf
dem Katholikentag Stuttgart in der von der ESGD vorbereiteten Messe
»Fur alle vor Gott« die Predigt uber Edith Stein.

Am Samstag, 28. Mai 2022, hielten Pia Lilienstein und Dr. Beate Beck-
mann-Zoller im Rahmen des Katholikentags einen Workshop zum The-
ma »Edith Stein und neue Gemeinschaftsformen in der Kirche. Spiri-
tuelle Impulse Edith Steins zum Lebenteilen in Ehe, Ehelosigkeit,
Freundschaft und modernen kirchlichen Lebensformen, in dem Pia
Lilienstein den biographischen und Dr. Beate Beckmann-Zoller den
inhaltlichen Teil iibernahmen.

Tiibingen

Am 11. April 2022 ist im Luise-Poloni-Heim in Tiibingen Schw. Teresia
a Matre Dei, besser bekannt als Waltraud Herbstrith, nach langer Krank-
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heit verstorben. Geboren am 5. Februar 1929 in Achern, trat sie in den
Kolner Karmel ein, wo sie am 31. Oktober 1954 Profess ablegte. Schon
bald arbeitete sie in dem von Schw. Teresia Margareta Driigemoller ge-
grindeten Edith Stein Archiv mit und veroffentlichte 1963 eine neue
Edith Stein Biographie Edith Stein. Auf der Suche nach Gott, die in den
folgenden Jahrzehnten viele Auflagen erlebte und in verschiedene Spra-
chen tibersetzt wurde. Damit hat sie sich im Bereich der Edith Stein
Forschung einen Namen gemacht und ihrem Leben eine Richtung ge-
geben. Sie gehorte 1978 zur Grindungsgruppe des Edith Stein Karmel
in Tubingen, der bis zu seiner offiziellen Auflosung 2011 mit ihrem Na-
men verbunden blieb. Unermudlich war sie fiir Edith Stein tatig, sei es
durch das Sammeln von Dokumenten iiber sie, die Kontaktaufnahme
mit Menschen, die Edith Stein noch gekannt haben oder auch durch
Vortrige tber sie vor verschiedenstem Publikum. Am 22. April fand in
der Kirche St. Johannes in Tubingen das Requiem fiir sie statt, das Pfarrer
Ulrich Skobowski hielt und bei dem P. Dr. Ulrich Dobhan OCD pre-
digte; anschliefend wurde sie auf dem Stadtfriedhof im Grab des Edith
Stein Karmel beigesetzt. R.I..

Wien — online

Am 18. Januar 2022 hielt Dr. Beate Beckmann-Zoller den online-Vortrag
fiir die ESGO, bzw. den Karmel Wien zum Thema »Edith Stein — Wege
zum inneren Frieden«, kurz vor dem Kriegsausbruch zwischen Russland
und der Ukraine am 24. Februar 2022.

Uber ihre Dissertation sprach Dr. Beate Beckmann-Zéller fiir die ESGO
Wien ebenfalls online am 17. Mai 2022 unter dem Titel »Religiose Er-
lebnisse und Bekehrungen — Adolf Reinach und Edith Stein«. Den Vor-
trag »Lebensformen in der Kirche — Edith Steins Antworten auf das
Phinomen der Einsamkeit« hielt dieselbe Autorin fiir die ESGO online
am 15. Juni 2022.

Wiirzburg

P. Prior Michael Jackel OCD und Barbara Grom hielten online einen
»GlaubensZoom« zu Edith Stein am 1. Oktober 2022, 15.30-17.00 Uhr
in der Karmelitenkirche in Wiirzburg zur Edith-Stein-Kapelle.
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Autorinnen und Autoren 2023

Dr. BeaTe BeckMANN-ZOLLER, Religionsphilosophin / Religionswissenschaftlerin,
Dozentin an der Katholischen Stiftungshochschule fiir Soziale Arbeit, Miinchen,
Prasidentin der Edith Stein Gesellschaft Deutschland

Dr. Sornie BinaaeL, Professorin an der theologischen Fakultidt am College des
Bernardins (Paris), Mitgriinderin der »Groupe de Recherche Steinien« (Collége
des Bernardins, Carmel de Montmartre), Mitglied des Sikularinstituts Unsere
Liebe Frau vom Leben (Notre Dame de Vie)

MicuaeL KarpinaL CzerNey SJ, Prifekt des Dikasteriums fiir die ganzheitliche
Entwicklung des Menschen, Vatikanstadt

Dr. THEOL. HABIL. TONKE DEnnEBAUM, Privatdozent fiir Fundamentaltheologie
und Religionswissenschaft an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Jo-
hannes Gutenberg-Universitit Mainz, Regens des Bischoflichen Priestersemi-
nars und Leiter des Pastoral- und Ausbildungsseminars Mainz

Revp Dr Joachm FeLpes, Plarrer der anglikanischen Gemeinde Rhein-Neckar,
Schriftfithrer von IASPES und Studiendekan des Sankt-Benedikt-Seminars der
Anglikanischen Kirche in Deutschland in Schwarzenborn

Pror. Dr. HanNA-BarsarA GErL-Farkovitz, Vorstand des Europiischen Instituts
fur Philosophie und Religion (EUPHRat) an der Phil.-Theol. Hochschule Be-
nedikt XVI. im Stift Heiligenkreuz/Wienerwald, wissenschaftliche Begleitung
der ESGA seit 2000

Anna Heerk, Doktorandin an der Universitit Freiburg in Ue.
Dr. pHIL., DipL. THEOL., JURGEN KAmpE, Pfarrer in Schleid/Rhon

Dr. pHIL. HABIL. RoLF KunN, Universititsdozent in Wien, Beirut, Nizza, Lissabon,
Louvain-la-Neuve; Ehrenprasident der »Forschungsstelle fiir jiingere franzo-
sische Religionsphilosophie« an der Universitit Freiburg-im-Breisgau.

Markus MaGiN, Generalvikar, Speyer

Dr. Miriam Ramos Gomez, EUM Fray Luis de Leén — Centro adscrito a la Uni-
versidad Catdlica de Avila

232



	001
	009

